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ABSTRACT

There is a growing interest in understanding the existing environmental discourses within different
religious communities. The aim of this thesis is to contribute to ongoing discussions on the
relationship between the role of Islamic Community of Bosnia and Herzegovina and development
of environmentally-centered discourses and narratives. This work offers an insight into the
discursive and analytical considerations of articles published in two prominent journals of the BiH
Islamic Community, IC Gazette and Preporod, from 1992-2016. It focuses on analyzing over 80
articles, and secks to understand how the authors define and utilize eco-Islamic narratives and
discourses in their texts, and in what way their texts promote the significance of the eco-oriented

meanings among their readers.

Through content and discourse analysis, the thesis highlights the influence of the Islamic
community in Bosnia and Herzegovina in propagating the said narratives in various social
processes and international relations. The thesis outlines several compact themes of interests to all
authors who had written about these connections, and illustrates multiple implicit meanings in their

works.

Key words: ecology, environmentalism, Islam, Islamic Community, Bosnia and Herzegovina.



1. UVOD

U globaliziranom svijetu 21. stoljeca, u centar politiCkog narativa dospijeva tema razvijanja
ekoloske svijesti, etike, normi, te naposljetku i environmentalizma. Oslanjajuéi se na osnovnu
premisu rastu ekoloskih problema i negativnih trendova u poimanju ekoloSkih standarda i
postoje¢ih odgovora na rastuée izazove, u centar zbivanja stavlja se potreba o provodenju
istrazivanja koja bi mogla uticati na eventualnu promjenu u ophodenju i na¢inu razmisljanja
kolektiva prema odnosu ka prirodi. Covijek oblikuje svoje stavove, a samim tim i ponaanje prema
prirodi kroz razliite stadije u procesu socijalizacije. Kao temeljni agent socijalizacije, religija
zauzima posebno mjesto buduci da predstavlja trajnog socijalizatora kroz skoro cjelokupni zivotni
vijek. Zbog toga, islamske zajednice diljem svijeta, pa i u BiH, zauzimaju znacajno mjesto u
oblikovanju stavova gradana. Stoga fokus na odnos Islama i ekoloSkog opismenjavanja kolektiva

mogao bi biti krucijalan u daljem razumijevanju ove tematike.

Vec¢ina naucnih radova i akademskih djela na ovu ili slicne teme opservira ulogu Islama u
razvijanju ekoloske etike na dominantno skolasti¢an nacin. Ono $to je sustinski poprili¢no
zapostavljeno jeste djelovanje u okviru promocije ekologije i environmentalizma u pragmati¢nom
smislu, kroz izdavacku djelatnost. U centar zbivanja postavlja se pitanje stvarnog angaZmana
Islamske zajednice u BiH na konkretnoj formulaciji i promociji ove problematike, te tumacenju
stvarnog uticaja na vjernike i gradane. Angaziranost Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini na
akcentiranju 1 populariziranju moguceg korelativnog odnosa izmedu environmentalizma i Islama

bila je tema koja je povremeno pronalazila prostora u dosadas$njim akademskim radovima.

Centralno istrazivacko pitanje se odnosi na ulogu Islamske zajednice u BiH'! i modalitete kroz koje
ona aktivno ucestvuje u promovisanju i1 unapredenju razumijevanja zastite zZivotne sredine 1
razvijanju svijesti o ekoloskoj etici medu ¢itaocima i javnosti. Prvenstveno se nastoji utvrditi i

definisati jasna korelacija 1 upotreba diskursa ekologije koji su vezani za islamsku tradiciju u BiH.

! Islamsku zajednicu u BiH (ICBH) osnovalo je 1882. godine Austro-Ugarsko Carstvo za upravljanje islamskim
vjerskim poslovima u Bosni i Hercegovini. Razvijala se postepeno i postala jedina dobrovoljna islamska organizacija
u zemlji i sada je odgovorna za vodenje veéine dzamije i postavljanje svih imama. Nezavisna od drzave ili bilo koje
medunarodne islamske organizacije, nema disciplinske ovlasti, ali svejedno njene aktivnosti uklju¢uju organiziranje
rituala, pruzanje islamskog obrazovanja, upravljanje islamskim zaduzbinama, izdavanje periodike i knjiga i vodenje
dobrotvornih organizacija. Obrazovno je i financijski samostalna, financira se od vakufa (zaduzbina), ¢lanarina, sadake
razlicitih oblika dobrotvornih priloga, prihoda od svojih profitnih agencija, poklona i donacija iz zemlje i inostranstva
(Alibasi¢, 2020).



Cilj ovog magistarskog rada je analiza ekoloski orijentiranih narativa i diskursa koji se javljaju u
dvije najprominentnije 1 naj¢itanije publikacije IZ BiH, Glasniku IZ i Casopisu Preporod, u
posljednjih 24 godine izdavanja. Podrobno je analizirano preko 80 ¢lanaka koji su direktno ili
indirektno vezani za centralnu temu ovog istrazivanja. U primarnom fokusu rada je analiza
uopStenog razumijevanja povezanosti ekologije 1 Islama, te kontekstualizacija istih u BiH. Na ovaj
nacin, nastoji se uokviriti i definisati uloga Islamske zajednice BiH u pitanju drustvene
odgovornosti vezane za pitanja od opéedrustvenog znacaja, te otvoriti prostor za nova istrazivacka

pitanja i teorijske spoznaje u ovoj oblasti.

U radu je koriStena sadrzajna i diskursna analiza u svrhu konceptualizacije ekoloSkih normi u
izdavackoj djelatnosti Islamske zajednice u Bosni 1 Hercegovini. Istrazivanju ove teme pristupilo
se interdisciplinarno, kombiniraju¢i politoloske, ekoloske, teoloSke i historijske aspekte, njihove
naucne, te teorijske 1 istrazivacke vrijednosti. Rezultati ovog istrazivanja mogu posluZziti za
stvaranje novog modela razumijevanja ove teme, prvenstveno s mladima, u neformalnom
obrazovanju, u ¢ijoj osnovi je zastita Covjekove okoline, a mogu se takoder iskoristiti kao poticaj
da se koncept environmentalizma (¢eS¢e) primjenjuje kao sredstvo i alat za razlicite druStvene
procese, npr. u medusobnoj komunikaciji izmedu razli¢itih grupa ljudi (nacionalnih, etnickih,
politickih 1 sl.), te u svrhu motivacije za druStveno djelovanje. Na kraju, zakljucci istraZivanja bi
takoder mogli posluziti i za organizovanje razliCitih projekata u oblasti ekologije, te

opismenjavanja u sferi ekologije medu vjernicima i vjerskim zajednicama u BiH.



2. METODOLOSKI OKVIR

2.1. Svrha i opci ciljevi istrazivanja

Osnovna svrha ovog rada jeste doprinos razvijanju akademske debate o znacaju razumijevanja
environmentalizma u radu i djelovanju vjerskih institucija u BiH, konkretno Islamske zajednice u
Bosni 1 Hercegovini. Globalna ekoloSka kriza, klimatske promjene, smanjenje kvalitete Zivota,
rastu¢a inudstrijalizacija 1 urbanizacija stavile su ekoloska pitanja 1 razvijanje ekoloSke svijesti u
drugi plan. Stoga je od temeljne vaZnosti istraziti na koji nac¢in je do sada Islamska zajednica u BiH
akcentirala problem zastite okoline u Sirem smislu, kao jedan od glavnih protagonista u
problematiziranju u promociji environmentalizma. Osnovni cilj ovog rada je istraziti da li je
Islamska zajednica BiH, kroz svoju izdavacku djelatnost, aktivno doprinosila u polju poimanja i
razumijevanja environmentalizma u BiH, tj. da i je 1 na koji nac¢in aktivno angazirana na razvijanju
svijesti zajednice o problemima koje se direktno vezuju za ekologiju, te da li rukovodstvo 1Z, kroz

odredene kanale u izdavastvu, aktivno promovise i podstice ljude na djelovanje.

Predmet ove studije jeste sadrzajna i diskursna analiza konceptualizacije ekoloskih normi u
izdavackoj djelatnosti Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, primarno kroz analizu tekstova
objavljenih u Glasniku IZ i ¢asopisu Preporod (u periodu od 1992. do 2016. godine). Analizom je
podrobno analizirano preko 80 ¢lanaka koji su direktno ili indirektno vezani za centralnu temu
istrazivanja. U radu se koristi ,,0dozgo prema dole* (,,top-down*) pristup, tj. analiza uopstenog
razumijevanja povezanosti ekologije i Islama u dosada$njim akademskim i policy radovima, preko
kontekstualizacije ovog pitanja u BIH kroz razli¢ita razdoblja historije, pa sve do uloge Islamske
zajednice kroz izdavacku djelatnost u organiziranju, kreiranju obrazaca shvatanja u ovom polju, te

(in)direktnom uticaju na vjernike i Siru javnost.

Na ovaj nacin, ovim radom se nastoji uokviriti i definisati uloga Islamske zajednice BiH u pitanju
drustvene odgovornosti vezane za pitanja od opéedrustvenog znacaja, te otvoriti prostor za nova
istrazivacka pitanja 1 teorijske spoznaje u ovoj oblasti. Rezultati istrazivanja u ovom radu mogu
posluziti §iroj drustvenoj zajednici, mladima i studentima koje interesuje problematika zastite 1
unapredenja ekoloske svijesti, te razli¢itim institucijama, (nevladinim) organizacijama i
pojedincima koji istrazuju i koji se bave proucavanjem ideologije zastite Zivotne sredine u BiH kao

1 vjerskim institucijama u smislu uticaja religije na ekoloski odgoj.



2.2. Istrazivacka pitanja

Osnovno pitanje koje vodi tok ovog istrazivanja je: da li Islamska zajednica u BiH, kroz svoju
izdavacku djelatnost, aktivno ucestvuje u formulaciji, promovisanju, te unaprjedenju
razumijevanja koncepta zastite Zivotne sredine i razvijanju svijesti o ekoloSkoj etici medu citaocima

i Sirom javnosti?

Prije poCetka samog istrazivanja, postojale su jasne indicije koje su ukazivale da Islamska zajednica
u BiH, kao akter koji svojom izdavackom djelatno$¢u doprinosi razvijanju i podizanju svijesti
¢itaoca (prevashodno vjernika koji redovno ¢€itaju printana izdanja [Z), moze da aktivno doprinese
unaprjedenju zastite Zivotne sredine, razvoj ekoloske etike 1 odgoj. Najcitaniji Casopisi Islamske
Zajednice (Preporod 1 Glasnik islamske zajednice), imaju potencijal da izravno utiCu na
unaprjedenje shvatanje pojedinaca i grupa o zastiti zivotne sredine i1 podrSci ili kreiranju novih

zelenih inicijativa.
U vezi s tim, naucni ciljevi ovog istraZivanja se mogu opisati u 3 osnovne dimenzije:

» Utvrdivanje da li zaista Islamska zajednica BiH, kroz svoju izdavacku djelatnost, aktivno

sudjeluje u diskursu o environmentalizmu medu ¢itaocima i Sirom javnosScu;

* Ispitivanje na koji nacin urednici i autori tekstova koji u sebi prozimaju environmentalizam i

ekologiju s Islamom raspravljaju o vezama tih pojmova;
« Identifikacija, ispitivanje 1 analiza diskursa koji se javljaju unutar tekstova.

Proucavanje izdavacke djelatnosti IZ BiH iz ovih uglova imaju za cilj davanje poticaja ne samo
otkrivanju islamske ekoloske tradicije, ve¢ 1 uticaju na dugoro¢nu svijest 1 djelovanje o pitanjima

zastite okoliSa u BiH.

2.3. Nacin istrazivanja

Centralni fokus ovog istrazivanja obuhvata dva osnovna metoda, sadrzajnu i diskursnu analizu
tekstova koji su objavljeni u najcitanijim izdanjima IZ BiH, ,,Glasniku IZ BiH* i ¢asopisu

,Preporod”. Analiza obuhvata sve ¢lanke 1 druge tipove pisanih tekstova objavljenih u ove dvije



publikacije €iji se sadrzaj na bilo kakav na¢in nadovezuje na pitanja ekologije, environmentalizma

1 drugih srodnih pojmova, a koji su objavljeni u periodu od 1992. do 2016. godine.

Sadrzajna analiza (ili analiza sadrzaja, eng. content analysis) je koriStena kao primarna metoda za
analizu tekstualnih podataka (cf. Berg 2001: 240). Analizom sadrzaja navedenih tekstova se
nastojalo posti¢i sistematicno i objektivno identificiranje posebnih karakteristi¢nih poruka (Holsti
1968: 608), te pronalazenje odgovarajuc¢ih drustvenih pojava u kvantitativnom 1 kvalitativnom
smislu (cf. Smith 1975: 218; Berg 2001: 242; Krippendorf 2004: 19). Osnovna analiza je posluzila
da bi se prikupljene ,,sirove* pojave pretvorile u kontekstualno razumljive 1 upotrebljive podatke

(Prasad 2008: 9).

Tokom analize se pridavala izuzetna paznja na ocuvanje objektivnosti i dosljednosti u uklju¢ivanju
1 interpretaciji prikupljenih materijala, te konstantno upucivanje na primarne izvore. Obzirom da
se radilo o velikoj koli¢ini podataka, ova metoda omogucava da se isprave potencijalne pogreske
koje su mogle nastati u fazi istrazivanja. Ukoliko je doSlo do gresaka u procedurama, ili ako se
dogodilo izostavljanje relevantnih informacija, ta pitanja se mogu naknadno rijesiti tako Sto ¢e
istrazivaci napraviti jednostavan korak unazad i posvetiti se odredenim pitanjima, pa onda nastaviti

dalje sa analizom (cf. Woodrum 1984).

Sadrzajna analiza je primarno posluzila za razumijevanje diskursa i nacina na koji se diskurs
zapravo generira kao drustvena stvarnost (Phillips 1 Hardy 2002: 10), a kroz fokus na kredibilnost
1 valjanost teksta, traZzenje znacenja u pojmovima (Prasad 2008:8), te kroz ispitivanje i utvrdivanje

uzro¢no-posljedi¢nih odnosa izmedu odgovarajucih varijabli (Berg 2001: 259).

Diskursi i diskursna analiza su radeni kroz tri osnovne faze: formalni obi¢no produzen izraz misli
na temu, povezivanje znacenja i cjelina teksta, te kroz analizu jezi¢nih cjelina, kao razgovora ili
price koja je veca od samih reCenica. Na taj nacin se nastojalo posti¢i organiziranje znanja, ideja
ili iskustava koji su ukorijenjeni u jeziku i u svojim konkretnim kontekstima. U opStem smislu
sadrZaja na koji se fokusirao ovaj rad, pojam ,,diskurs* je shvacen kao genericki izraz koji se koristi
za definiranje i oznacavanje niza razliitih pristupa prema jeziku koji se koristi. U tom pogledu,
radilo se o strukturiranju jezika prema razli¢itim obrascima koje autori tekstova koji su analizirani
slijede kada pisu o razli¢itim domenama druStvenog zivota (u ovom slucaju veza izmedu Islama 1
ekologije) (cf. Jorgensen i Phillips 2002: 1). Upravo je analiza spomenutih obrazaca posluZila je
za prepoznavanje obrazaca upotrebe jezika, tj. ucesnike, situacije, svrhu, ishode s kojima su tipicno

povezani (Trappes-Lomax 2004: 133).



U kontekstu pisanja ovog rada, vrijedi spomenuti da je termin diskursna analiza koriSten 1 za
definiranje niza razli¢itih metodoloskih pristupa, kao ,kiSobran oznaka“ za brzo rastuce polje
istraZivanja koje pokriva raspon teorijskih pristupa 1 analitickih naglasavanja (Nikander 2008: 2).
U ovom kontekstu, zadatak je bio prikazati kako se generiraju znacenja, konstruirano i
proizvedeno, unutar analiziranih tekstova, te Sta su njihove opSte druStvene akcije 1 priroda,
prvenstveno obracaju¢i paznju na organizaciju i na obrazac teksta, te intersubjektivne nacine
plasiranja znaCenja koja su u osnovi proizvedena, reproducirana, utemeljena, ali i na kraju

promijenjena i/ili uklonjena (Phillips 1 Hardy 2002: 2).

Diskursna analiza je multidisciplinarno polje koje ima veliki raspon svojih interesa (Trappes-
Lomax 2004: 133), te je visSe od metodologije. Zapravo se radi o epistemologiji usmjerenoj na
objasnjavanje kako mi spoznajemo stvarnost oko nas (Phillips and Hardy 2002: 5-6). U ovom radu
se koristila ,,socijalno-konstruktivisticka epistemologija“ koja upucuje na veze izmedu Islama,
akcije IZ kroz izdavacku djelatnost i poimanje ekologije-environmentalizma u konstruiranju ideja,
drustvenih procesa i pojava (Nikander 2008: 2). Analiza se svodila na proucavanje jezika u praksi,
koji je usko povezan sa kulturom, a ta kultura zauzvrat je usko povezana sa politickom praksom u
odredenom dijelu drustva (cf. Chilton and Schéffner 2002: 8). Jezik koji odrazava drusStveni
poredak u analiziranim tekstovima pretpostavlja se da ima cilj i da oblikuje drustveni poredak
unutar kojeg djeluje, a samim tim i interakciju izmedu pojedinca i druStva (cf. Trappes-Lomax
2004: 133). Slijedom ovih svih saznanja, teznja ovog istrazivanja je bila identifikacija, odnosno
analiza danih diskursa, saznanja, ¢injenica, te utvrdivanje da su i oni sami sudionici i kako se

uklapaju ili oblikuju odgovarajuci kontekst.

Postoji znatan broj razliCitih pristupa u diskursnoj analizi, kao Sto je kontekst, tekst,
konstruktivnost, te kritika. Ovo razlikovanje se zasniva na jednostavnoj razlici izmedu pristupa
koji vise naglasavaju tekst u odnosu na kontekst, te onih s druge strane koji naglasavaju kontekst,
a ne sami tekst (Phillips and Hardy 2002: 19-21). U ovom konkretnom radu je koriStena
kombinacija konstruktivistickih 1 kritickih pristupa, Sto prakticki znaci da se fokus stavljao
istovremeno na analizu teksta i konteksta. Konstruktivisti¢ki pristupi nastoje objasniti nacine na
koji se proizvodi socijalna stvarnost kakvu poznajemo, dok kriticki pristupi analiziraju procese

kroz koje su ideologija, mo¢ i znanje odrazavaju u diskursu.

U radu je koriStena 1 socijalno lingvisticka analiza, usmjerena na blisko ¢itanje tekstova radi

spoznaje kako tekst zapravo konstruira razne fenomene, te kriticka analiza diskursa, koja je



primarno usmjerena na interpretaciju odnosa moci 1 veza izmedu aktera, te kroz nacine na koji se
stvaraju, reproduciraju i otkrivaju u razgovoru i tekstu tih druStvenih skupina i institucija na koje

se gleda kao na dominantno u jednom drustvu.

2.4. Osnovni pojmovni aparat

Postoji niz klju¢nih pojmova koji su detaljno analizirani 1 interpretirani kroz cCitavu strukturu
analitickog dijela ovog rada. Primarni fokus se ogledao na trazenje znacenja, konteksta, veza i
daljih tipova shvatanja klju¢nih pojmova. U nastavku slijedi kratak osvrt i1 pregled definicija
osnovnog konceptualnog aparata, ¢ije se osnovno diskursno razumijevanje trazilo kroz analizu

tekstova.

Environmentalizam, je u kontekstu ovog rada shvacen kao teorija koja okolis, a ne nuzno nasljede,
promatra kao na vazan faktor u razvoju, a posebno na kulturni i intelektualni razvoj pojedinca ili
grupe te se odnosi na zagovaranje ocuvanja, obnove ili poboljSanja prirodnog okolisa (Merriam-
Webster Dictionary, 2010). Ekologija?, kao temeljni krovni pojam, se u pojmovhom smislu
definisala kao proucavanje procesa koji uticu na distribuciju i obilje organizama, interakcije medu
organizmima i interakcije izmedu organizama te transformaciju i protok energije i materije (Cary
Institute of Ecosystem Studies , 2019). Ekoloska etika se u ovom radu poimala kao Siroko podrucje
razli¢itih teorija koje svaka na svoj nacin, pokuSavaju postaviti okvir za raspravu o moralnom
odnosu covjeka 1 ne-ljudskih entiteta i to na nacin proSirenja covjekove moralne obaveze na

zivotinje, biljke ili pojedina podrucja prirode ili zivot opéenito (Krznar 2011).

Ekoloska svijest je shva¢ena kao dio drustvene svijesti, historijska je i dinamicna kategorija,
odredena historijskim stanjem 1 stepenom razvitka drustva, koja se javlja istodobno s industrijskim

razvitkom, s teznjom uskladivanja industrijskog razvitka s moguénostima okolisa. (Crnjar 2002).

Navedeni pojmovi su usko povezani sa Islamom, kao subkomponenta religijske filozofije
oslonjena na uze poimanje tzv. teologije zastite okolisa. Islamski ucenjaci se, u tom smislu,

fokusiraju na odnos Boga prema prirodnom svijetu, smatrajuci kako je Bog stvorio, prirodni svijet

2 Ekologija rije¢ koja prvi put upotrijebljena 1875. godine, u svom korijenu sastoji od grekih rijeci oikos Sto znaci dom,
domacinstvo i logos §to znaci nauka. Ekologija je dio nauke koja se bavi odnosom organizama i njihove sredine.
Ekolozi koji se bave kritickim promatranjem stvarnosti, koji predstavljaju trajnu savjest ekoloskog pokreta, sastoje se
od niza aktera koji preispituju vladajucu razvojnu putanju u svijetu (Merriam Webster, n.d.).
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kao znak kroz koje Covjecanstvo moze dozivjeti Boga (Hancock 2019). Ovo shvatanje je suzeno u
pojmovnoj kategorizaciji na razumijevanje tekstova koji su publicirani unutar izdavacke djelatnosti
Islamske zajednice u BiH, ako jedne i jedinstvene zajednice muslimana u Bosni 1 Hercegovini i
Sandzaku, Hrvatskoj Sloveniji 1 Srbiji, muslimana BoSnjaka izvan domovinskih zemalja i drugih

muslimana koji je prihvataju kao svoju (Islamska Zajednica u Bosni 1 Hercegovini, n.d.)

2.5. Struktura rada

U sadrzajnom smislu ovaj rad obuhvata razliCite aspekte poimanja eko-Islamskih diskursa kroz

izdavacku djelatnost IZ BIH, koji do sada nisu bili predmetom obimnijih nau¢nih analiza u BiH.
Rad je strukturiran u metodoloski, teorijski 1 analiticki dio.
Prvo dio sadrzi metodoloski okvir istrazivanja, opis ciljeva istrazivanje, istrazivacka pitanja.

U drugom dijelu se prikazuju razvoj osnovnih pojmova vezanih za politicku ekologiju i ulogu
vjerskih zajednica u propagiranju istih, sa posebnim osvrtom na Islam i islamske zajednice u
svijetu. Poglavlje sadrzi uvodno razmatranje teme, kratku opisnu historijsku pozadinu centralnih

konceptualnih pojmova, komparativni pregled primjera, te drugih relevantnih koncepata.

Centralna analiticka poglavlja su fokusirana na istrazivanje sadrzaja i diskursa vezanih za poimanje
eko-islamskih narativa u tekstovima koji su publikovani u dva najprominentnija ¢asopisa IZ u BiH,

u proteklih 24 godine.
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3. TEORIJSKI OKVIR

3.1. Uloga religije u definisanju pravaca drustvenog djelovanja u ekologiji

Odnosi izmedu covjeka i1 okoline manifestiraju se kroz niz fizioloSkih, psiholoskih i kulturnih
procesa koji ukljucuju vjerovanja, doktrine, vrijednosti i ideje (Lawrence 2003). Poveznica izmedu
religija 1 ekoloskih pokreta se polako razvijala u politoloskoj i socioloSkoj literaturi 21. stoljeca.
Veza izmedu Islama?® i islamskog ucenja, te environmentalizma i ekologije je tokom nekoliko
decenija dobro etablirana u akademskoj 1 stru¢noj literaturi (cf. Agwan 1992; Agwan 1997; Abdel
Haleem 1998; Igbal 2009; Esposito 2002; Foltz 2003; Gomaa 2009; Abdul-Matin 2010; Bauman
2011, Deane-Drummond and Bedford-Strohm, 2011; Quadir 2013; Sowers 2014). Vecina
dostupnih istrazivanja se fokusira na zemlje Bliskog istoka (cf. Hobson 1998; Cherfane 2007;
Vincent 2008), dok se analize veza izmedu environmenralizma 1 Islama u domacoj i regionalnoj

literaturi javljaju tek u nekoliko radova (Gluhi¢ 2010; Memi¢ 2010; Husejinbasi¢ 2016).*

Inicijalna teza Lynn Whita, iz 1967. godine, koja govori kako su korijeni svake ekoloske krize
vjerski, dozivjela je mnogo razlicitih interpretacija. Prvobitna definicija ,,brige o ekologiji i Siroko
definiranoj politickoj ekonomiji* (Blaikie 1 Brookfield 1987: 17), je pojmovno i sustinski
strukturalisticka. Kasnije je razvijena marksisti¢ka politicka ekologija, ¢iji je vrhunac bio 1970-1h
180-1h godina 20. stoljeca, a koja je nudila niz kriti¢kih obja$njenja o promjeni okoliSa i istraZivanja
o ,alternativama, adaptaciji kreativnog ljudskog djelovanja u loSim uslovima upravljanja i
koriStenja resursa“ (Robbins 2004: 12). Kasnije je rasireno postojanje antropocentricnog pogleda
na svijet, Siroko prihvatanje moderne tehno-nauc¢ne paradigme i ekonomska ideologija trzisnog ili
drZzavnog kapitalizma koji prevladavaju Sirom svijeta, doprinijeli razvoju pravca u drugom smjeru

(Watson i Sharpe 1993).

Vremenom su istrazivaci preoblikovali 1 kontekstualizirali ulogu religije i teologije ka prakti¢énim
savremenim drustvenim brigama, poput okoliSa, $to je danas u stru¢noj literaturi poznato kao

ekoteologija (Hrynkow, Bryne 1 Hendtel 2010: 301). Ona se danas javlja u tri osnovna pristupa,

3 Islam je abrahamsko-monoteisticka religija koja se temelji na u¢enju proroka Muhameda Ibn Abdullaha u sedmom
stolje¢u. Na svom vrhuncu 750. godine p.n.e., Islamsko carstvo se prostiralo izmedu dijelova danas$njeg Pakistana na
istoku, te do Maroka i poluostrva na zapadu. (Khan, n.d.). Pazljivim ¢itanjem svete knjige Islama, Kur'ana a..,
primjetno je da se svakom njenom stranicom provjerava temeljno nacelo islamskog uéenja, vjerovanje u jednog Boga,
ali 1 bozanska briga o cjelokupnom kosmickom redu i poretku (Mustafi¢, 2004.).

4 Veéina radova pisana u BiH govore o povezanosti ekologije i Islama su bazirani na sagledavanje ekologije kroz
prizmu Islama i etike, dok niti nijedan dostupan rad ne govori o angaZziranosti Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini
i njenom uticaju na ovo pitanje.
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kao politicka, oslobadajuca ekologija 1 teologija oslobadanja. U politickom i oslobadaju¢em
ekoloskom pristupu, drustveno-politicki i ekoloski principi su spojeni u kritiku prevladavajuéeg
razvojnog 1 ekoloski imaginarnog, dok u ekologiji oslobadanja, temeljni pristup pociva na

naglasenoj interakciji izmedu vjere i djelovanja u Zivotu ovog svijeta (Mohamed 2012).

3.2. Uloga Islama u definisanju pravaca drustvenog djelovanja u ekologiji

Prema Izzi Dien-u (1997: 52), Islam posjeduje bogatu tradiciju principa, zakona i institucija koje
promicu brigu o okoliSu zahtijeva daljnju analizu. Iako se kaZe da neki aspekti ove tradicije i dalje
opstaju u zivotima njenih sljedbenika, poput plemenitom postupanju sa zivotinjama i Stedljivog
koriStenja vode za vrijeme molitve, potrebno je preispitati te vrijednosti, te iz njih izvesti novi
sistem vrijednosti koji odgovara modernim ljudskim bi¢ima, a da se ne odbacuje temel;j islama i
elementi zastite okoliSa koje on podrzava. Interes za kulturolosku percepciju i interpretacije odnosa
covjek-okoli§ narastao je uporedo s povecanjem ekoloske svijesti, koja nije strana Islamu i
Muslimanima. Naprotiv ona je duznost, jer se o€uvanjem prirode odaje priznanje Allahu dz.§. kao
Stvoritelju, a vjernici se trebaju osjecati pozvanim protagonistima ka ekoloSkom stremljenju.
Najveci doprinos ekologiji jeste zivjeti skladno prema Bozjoj volji, skladno sa prirodom (Mustafi¢
2004.). Ovakav pristup podize emancipatorski potencijal ekoloskih ideja i direktno je ukljuce u Siru
scenu rasprava o modernosti, njegovim institucijama i znanjima (Peet i Watts 1996: 37).
Savremeno doba se suocava sa mnogim krizama koje ekologiju stavljaju u riskantan i nepovoljan
polozaj. Tema koja zauzima sve viSe prostora u diskursu jeste i odnos ¢ovjeka prema prirodi i
svemu onome $to ga okruzuje. U bh. drustvu i akademskoj zajednici, ovaj diskurs je izuzetno
zastupljen, te nije dovoljno tretiran kroz radove Islamske zajednice, vjerskih autoriteta, iako
nerijetko se u spisima Kur’ana nalaze citati, ajeti koji upozoravaju, obavjeStavaju o vaznosti

prirode, o sigurnosti zivota na Zemlji.’

Medu glavnim univerzalnim vjerskim tradicijama, Islam posjeduje mozda najvecu osjetljivost na
vrijednost prirodnih resursa i potrebu za njihovim o¢uvanjem (Foltz 2006: 101). Prema tvrdnjama
Kerr (2000), Islam predstavlja odli¢nu politicku eko-teologiju jer se poruka etickog monoteizma,
nastalog u druStveno-politickoj zajednici u Medini, pridrzavala eti¢kih standarda Islama. Kur'an

naglaSava neraskidivu vezu izmedu vjerovanja 1 borbe za socijalnu pravdu, te obavezuje vjernika

> ,A kada im se kaZe: Ne Cinite nered na Zemlji* oni vele: Mi red pravimo. A nije tako. Oni stvarno, bezosjecajno,
nered ¢ine“ (El-Bekare, 111 12).
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da se solidariSe s potlacenima (Esack 2003). Islamski uc¢enjaci su tokom proslog vijeka odbijali
prihvatiti prosvijetiteljsko odvajanje religije i politike. Nastavili su traziti politicku reformu i
suprotstavljaju¢i se nepravdi, kako u biv§im kolonijalnim rezimima, tako 1 u savremenom
muslimanskom svijetu (Kerr 2000: 143). Dok su teolozi kr§¢anskog oslobadanja od 1960-ih godina
pokusavali iznova razmiSljati o odnosu religije 1 politickog drustva, Islam je kontinuirano odrzavao

odnos izmedu vjerovanja i socijalne pravde za sve (Kerr 2000: 61).

SrediSnjica etike oslobadanja u islamskom svjetonazoru zabiljezena je u radu ucenjaka Tarika
Ramadana (2009: 155) koji kazuje da muslimani trebaju razumjeti islamski univerzalni referentni
izvor 1 procijeniti njegove izvore, instrumente i metodologiju (interpretativne, pravne i eticke) da
bi se zadovoljili izazovima naSeg vremena, kao §to je ekolosko pitanje. Cak i dok Ramadan
naglaSava vaznost muslimana da razvijaju svoje vlastite zadatke i etiku, njegov naglasak na reformi
poziva muslimane da postanu subjekti historije, odgovorni akteri u historiji evolucije, te u srediStu
tranzicije 1 krize, oni koji obnavljaju i reformiraju. Odupiruci se i nastoje¢i promijeniti devijacije u
drustvu. U historiji u kojem duhovnost nije negirajuca ve¢ zivotna potvrda, pristup koji jasno daje
do znanja da je duhovna bitka pobijedena ili izgubljena. U osnovi, teologija oslobadanja u sustini
povezuje vjerovanje u Boga direktno s ispoljavanjem ispravnog djelovanja u zivotu ovog svijeta,
gradi alternativne razvojne (i okoliSne) imaginarije zasnovane na suverenitetu Boga i odgovornom
staranju o ¢ovjecanstvu, istice vaznost religije kao pokretaca politickih, drustvenih, ekonomskih 1
ekoloskih promjena, pokazuje da ljudsko oslobodenje ima nekoliko dimenzija pored duhovnog,
drustveno-ekonomsko 1 politicko oslobadanje, te da prosiruje oslobodilacki diskurs (Esack 2003;

Ramadan 2009).

Razumijevanje 1 zblizavanje vjerskih sa ekoloskim pokretima zahtijeva artikulaciju islamskog
pogleda na prirodu. Islam je fokusiran na skretanje paznje svojih sljedbenika i svijeta u cjelini na
duhovni znacaj prirode i1 posjeduje ekolosku etiku, koja je ukorijenjena u objelodanjenu bozZanskog
zakona, a odnosi se na odgovornosti i duznosti ¢ovjecanstva prema neljudskim carstvima stvorenog
poretka (Nasr 1992: 105). Porast ,,eko-filozofskih* pokreta, poput ,,duboke* ekologije, ukazuje na

to da je ekoloska kriza rezultat iskrivljenog svjetonazora.

Kad se danas pogleda na islamski svijet, jasno se vide znakovi ekoloSke krize u gotovo svim
zemljama, od zagadenja zraka Kaira i Teherana do erozije brda Jemena do kr€enja mnogih podrucja
Malezije 1 Bangladesa (Nasr 1997: 1). Muslimanske zemlje su zapravo mjesto gdje se deSavaju

najveci problemi kada je rije€ o zastiti okoliSa, poput kréenja Suma 1 gubitka bioloske raznolikosti,
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dezertifikacija u subsaharskoj Africi, uniStavanje mora u centralnoj Aziji 1 iscrpljivanje nafte na
Bliskom Istoku (Kula 2001). Uticaj militarizma na okruZenje Bliskog Istoka takoder je ocijenjen
kao porazavajuci. Vojne aktivnosti u toj regiji trpe ozbiljne posljedice za naredne generacije (Al-
Damkhi 2008). U muslimanskom svijetu ulazu se napori za ponovno otkrivanje islamskog pogleda
na okoli§, ali 1 porast ekoloSkog aktivizma medu muslimanima koji Zive na Zapadu.
Rasprostranjeno je vjerovanje da je povratak autentinim i temeljnim islamskim tradicijama

potrebno kao temelj za razvoj etickih ekoloskih praksi (Wersal 1995).

Prilikom analiziranja nazora koje Islam daje na odredena pitanja, potrebno je gledati dalje od
opisivanja normativnog imperativa Islama o okolini prema rjeSenjima kako se islamska eko-etika
moze primijeniti, te se usredotoCiti na prakti¢na ekoloska pitanja 1 razviti islamske smjernice o
pitanjima kao $to su genetski inzenjering, nuklearna energija i klimatske promjene (Ouis 1998).
Jos jedan faktor koji se odnosi na ¢injenicu da Islam ne predstavlja samo ,,li¢nu* religiju, ve¢ nacin
organizacije druStva i njegovih institucija koji je zasnovan na etickim principima osiguravanja
univerzalnog zajedni¢kog dobra svih bi¢a. Vrijednosti i principi Islama nisu, ogranic¢eni na rituale,
ve¢ obuhvataju €itav Zivot 1 stil Zivota muslimana. Takvi revivalisticki pokreti u Islamu pokazuju

trajnu sposobnost religije da uti¢e na normativno ponasanje vjernika (Simmons 1993).

3.3. Temelji i nadogradnja eko-pravne etike u Islamu

Opservacije brojnih stru¢njaka govore kako Islam nudi jedinstvenu perspektivu na pitanje odnosa
covjeka prema okolini. Islam u svojoj dijalektici ne nudi samo jasan moralni polozaj ve¢ 1 prakticna
rjeSenja za mnoga pitanja koja proizlaze iz politicke, ekonomske i pravne dimenzije, te pitanjima
zaStite okoliSa (Dutton 1998: 56). Svi eko-islamski autori, iako pristupaju problemu iz razli¢itih
uglova, uvijek odnos izmedu ljudi i okoline nazivaju eti¢kim (Nasr 1996; Ouis 2003). Ekoloska
etika tek je nedavno pocela priznavati doprinos ,,nezapadnjacke® ekoloSke misli. Drugi smatraju
da je eko-etika od davnina dio vjerskih ucenja i da ima veliku vaZznost za savremene razvojne

strategije u kontekstu prevladavajuce krize okolisa (Agwan 1993: 245).

Islamska eko-etika, oslanjaju¢i se na razli¢ite na¢ine na sveto pismo, teologiju, misticizam 1
literaturu o moralu i manirama, drzi se zajedni¢kim oslanjanjem na Kur'an i Sunnet (Westcoat
1997). Ekoloski principi koji se razmatraju u ovom tipu ucenja su koncepti vezani za islamski

svjetonazor o prirodi, smislu 1 vrijednosti Zivota, posebno odnos covjeCanstva sa Stvoriteljem 1
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njegova interakcija s ostatkom CovjeCanstva, svijetom i njegovim stvorenjima. Prema Rahmanu
(1989: 69), u njegovom osvrtu na Kur'an, dok je kur'anska kosmologija minimalna, izjave o prirodi
1 prirodnim pojavama obiluju. One se odnose na red i1 pravilnost u stvaranju; korisnost prirode za
sva ziva bi¢a; a veliina prirode kao Bozje cudo "jer to nije moglo stvoriti nijedno osim
beskonacnog i jedinstvenog bica". lzraz stvaranje/kreacija najbolje biljezi viseslojni polozaj

prirodnog svijeta u islamskoj eko-kosmologiji (Rahman 1989: 69).

Razni autori iznijeli su argumente o postojanju eticke pravde i etike u Islamu, Al-Hamid (1997) je
kazao da je zemlja povjerena sadasnjim i budu¢im generacijama. UniStavanje okoliSa Steti budu¢im
generacijama koje imaju pravo na Cistu i zdravu Zemlju. Drugim rije¢ima, ova zemlja je mesdzid
koji stavlja zahtjeve pred nas. Breme za koje smo odgovorni, ne samo za stvari koje radimo, ve¢ 1

za narative koje stvaramo, ali i za zemlju po kojoj hodamo (Igbal 2009: 78).

Da bi se provelo okolisno ucenje svoje vjere muslimani ¢e morati znati koja su djela obavezna,
zabranjena, nesretna ili preporuc¢ena, drugim rijeima trebaju poznavati materijalni zakon bavljenja
okolisem. Eticko postupanje sa okolinom se ne moze dogoditi bez naglaSavanja u¢enja bozanskog
zakona, a time 1 etickih 1 religijskih posljedica po ljudsku dusu. Pridrzavanje zakona na kraju je
odgovornost svakog muslimana i muslimanke (Nasr 1992: 104). Razni autori eko-Islama tvrde da
je ekologka politika zasnovana na uéenju Serijata, koji se smatra BoZjim zakonom, te ée vise
odgovarati muslimanima i izazvati veci stepen dobrovoljnog postivanja od sekularnog zakona
(Ahmad 2005). To bi posebno moglo biti tacno u sluc¢aju drusStava u kojima postoji prostor za
uvodenje Serijatskog zakona u javnu sferu. Medutim, u stvarnosti je malo zemalja u kojima postoji
ta mogucnost. Ipak, mnogo se napora usmjerava na proizvodnju zakonodavstva o zivotnoj sredini,
a ,,zakonodavstvo postaje efikasnije i1 korisnije kada poti¢e od vjere nacije 1 kada predstavlja

kulturno i intelektualno naslijede (Bagader i dr. 1994).

Mnogi autori eko-Islama iznijeli su uvjerljiv argument da se islamska pravna nacela koja se postuju
u vezi s okoliSem mogu primijeniti u pitanjima zastite okolisa koja su, kako tvrde, tradicionalno
uvijek bila dio Serijata (Abu Sway 1998; Llwellyn 2003; Ozdemir 2003). Oni sugeriraju da bi se
postojece institucije unutar Serijata, poput rezervata i neprikosnovene zone oko vodotoka, puteva
1 naselja, mogle lako primijeniti u savremenom planiranju zaStite okoliSa i oCuvanja prirode. Osim
toga, Ouis (2003) izaziva muslimanske pravnike da se bave prakti¢nim (i spornim) pitanjima zastite
okoliSa u vezi s koriStenjem tehnologija poput nuklearne energije i genetskog inZinjeringa. Kazne

povezane sa oStecenjem okoliSa, te nepoZzeljnost Zivljenja stilom velike potroSnje. Za rjeSavanje
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ovih i mnogih drugih pitanja s kojima se muslimani suo¢avaju potrebna je sudska praksa zastite
okoli$a. Tako se tvrdi da Serijat ima temeljne eti¢ke principe Islama koje prevodi u praktiéne
odredbe, drustvene institucije 1 pravne maksimume koje se odnose na upotrebu prirodnih resursa,
ovo ekoloSko naslijede u velikoj mjeri je izgubljeno u praksi, jer su mnoge muslimanske zemlje
odbacuju Serijat (Bagader i ostali, 1994). Ouis (2003) ovome dodaje pridrzavanje modernisticke
razvojne paradigme, zasnovane na rastuéem konzumerizmu, kao 1 postojanje ekoloske
modernizacije i povrSnog ,zelenog pranja“ u muslimanskim zemljama. Muslimani pravnici
uglavnom su podijelili osnove koje Serijat Zeli da zastiti, a to su religija, Zivot, potomstvo, razum
1 imovina. Oni predstavljaju bitne preduslove koji bi trebali biti zasti¢eni, kako bi ljudsko drustvo

moglo funkcionirati i napredovati (Llwellyn 2003).

3.4. Ekoloske domene u Islamu: zakoni, institucije i izvrSenje

Islamski zakoni o vlasnistvu, koristenju i zastiti prirodnih resursa, posebice zemlje i vode, pruzaju
najopsezniji izvor zakona o zivotnoj sredini. Zemljiste je podijeljeno na razvijene, nerazvijene i
zaSti¢ene zone (Dutton 1992). Razvijene zemlje su mjesta naseljavanja ljudi i/ili poljoprivredne
aktivnosti. Nerazvijene zemlje se ne naseljavaju niti obraduju (npr. Sume, prirodna pasnjak 1
divljina). Zasti¢ene zone ili ,,zeleni pojasevi“ oko razvijenog zemljista igraju ulogu u zastiti zemlje
1 osiguravanju pristup njoj. Harem je povezan sa svim razvijenim zemljiStem, bilo da je to bunar,
kuca ili gradsko naselje, te zato postoji odstupanje u veli¢ini. Na primjer, harem izvora vode
sadrzavace podrucje oko vode koje omogucuje pristup ljudima, stoci i1 divljim Zivotinjama, a da
pritom ne prouzrokuje guzve, ostec¢enja ili zagadenje vode. Dok je razvijeno zemljiSte u privatnom
ili komunalnom vlasniStvu, nerazvijeno zemljiSte je zajedni¢ko i njime moze upravljati vlada
(Dutton 1992: 53-54). Iako Islam priznaje 1 §titi pravo na privatno vlasniStvo, postoje znacajna
ogranic¢enja koja se odnose na upotrebu zemljista. Privatni vlasnik bi mogao izgubiti svoje pravo
koriStenja i vlasniStva ako se, povrijedi ili oSteti prava drugih individua ili drustva (LIwellyn 2003).
Sve §to imamo i posjedujemo na Zemlji, ostaje nam u povjerenju i mora se koristiti u skladu s

boZanskom voljom.

Islamski zakoni o vodi, iako su ve¢im dijelom izumrli, i dalje su jedno od podrucja koje 1 dalje budi
interese istrazivaca. Muslimanski pravnici imaju dugu historiju koriStenja, rasporedivanja 1

distribucije vodenih resursa u susnim podruc¢jima. Poput ostalih bitnih elemenata, i voda se u svom
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prirodnom stanju smatra hadisom sa zajedni¢kim svojstvom, voda, stocna hrana i vatra mogu svi

koristiti (Al-Muwatta 1999: 277).

lako Islam pravi razliku izmedu privatnog i javnog vlasnistva nad vodom, sve ono §to se ne moze
pokriti, svi izvori vode - rijeke, okeani, jezera se trebaju dijeliti, te svi ljudi i1 nijedan pojedinac ili
grupa pojedinaca ne moze tvrditi da privatno posjeduju ove resurse (Atallah, Ali Khan i Malkawi
1999: 65). Na osnovu brojnih kur'anskih odredbi koje se odnose na pravedno i odrzivo koriStenje
vode, izreka i historijskih incidenata, muslimanski pravnici uspostavili su zamrSeni sistem koji se
tiCu prava kada je u pitanju voda. Klasi¢ni pravni sistem u Islamu je uglavnom fokusiran na to kako
bi voda utazila zed. Odrediti Cisto¢u vode za ritualnu upotrebu i da se osnuju dobrotvorne donacije

za distribuciju vode (Foltz 2002).

Ovaj sistem se primjenjivao u muslimanskom svijetu sve do pocetka dvadesetog vijeka. lako se
njegova primjena povukla, ¢ak i u zemljama poput Irana koja se obvezuje slijediti Serijat, mnogi
istrazivaci pozdravljaju ozivljavanje islamskog zakona o vodama, kako u promicanju islamske
poruke o ocuvanju vode (Al-Roubaie 1 Vicas 1998; Gilli 2006), upravljanje zajedni¢kim vodnim
resursima hlapljivog sliva Tigris-Eufrat (Atallah, Ali Khan i Malkawi 1999) 1 postavljanje opskrbe
vodom onima kojima je potrebna. Ostali zakoni o prirodnim resursima koji ¢e se ovdje razmatrati
su zakoni koji se odnose na biljke i Zivotinje koji su kategorizirani kao pripitomljeni i divlji. Sto se
ti¢e domacih zivotinja, odluke se uglavnom odnose na vlasnistvo, obavezno godi$nje oporezivanje
stoke 1 njihov ljubazan tretman, ukljucujuéi etiketu klanja koja bi se trebala obavljati efikasno,
humano i na nacin koji im izaziva najmanje zabrinutosti (Dutton 1998: 63). Niz institucionalnih
mehanizama, koji su navedeni, takoder su relevantni za islamski zakon o Zivotnoj sredini, posebno
onaj koji se odnosi na zemlju 1 imovinu. Mnoge od ovih institucija treba se prilagoditi novim
tehnologijama i drustveno-ekonomskim stvarnostima kako bi im se omogucilo opstanak. Ono §to
trebamo uciniti jest nauciti njihove osnovne principe i primijeniti ih na danaSnje planiranje zastite

okolisa i ocuvanja (Llwellyn 2003).

Prema Llewellyn (2003), postoji niz islamskih institucija, koje se odnose na posjedovanje, imaju

znacajne implikacije na ocuvanje okolisa:

- Regulisanje ili ozivljavanje nerazvijenog zemljista donosi sa sobom uvjet da se samo korisnim
eksploatiranjem moze uspostaviti pravo vlasnistva. Nadalje, zemljiste u kojem bi razvoj bio Stetan
javnom interesu ne moZe se oporaviti, poput zemljiSta koje sadrzi vrijedne vodne izvore ili

komunalne rezervate.
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- Zemljisna podrska od strane drzave su bespovratne pomoc¢i nepoznatog zemljista koje drzava daje
u poljoprivredne i druge svrhe, a uz precizne odredbe u vezi s tim kako se moze koristiti. Ova se
institucija moZze Kkoristiti za usmjeravanje razvoja na lokacije pogodne za okoliS. Zemljiste

naknadno prelazi u vlasniStvo onoga koji gradi na njemu.

- Zakup zemljiSta ukljucuje davanje u zakup drZzavnog zemljiSta s posebnim odredbama vezanim

za vrstu razvoja koji se moze dogoditi, kao 1 poboljSanja koja mogu biti izvrSena.

- Rezervati su uspostavljeni u javne svrhe i radi o¢uvanja prirodnog staniSta mogu se koristiti ili za
ocuvanje ili za odrzivu proizvodnju. Historijski gledano, vecina je kombinirala oba cilja. Ovo je
najraSirenija i najstarija autohtona, tradicionalna institucija zasti¢enog podrucja na Bliskom Istoku,

a mozda i na Zemlji.

- Nepovredive zone, srodne su tampon zonama ili zajednicama gdje je razvoj zabranjen ili
ogranicen kako bi se sprije¢ilo narusavanje koriStenja resursa, poput zelenih pojaseva koji okruzuju
svako naselje. Ovaj koncept se primjenjuje na vodne izvore, ceste i naselja i lako se moze
primijeniti na upravljanje opStinskim naseljima i zemljiStima, te vodama 1 ekoloski osjetljivim

podrucjima.

- Dobrotvorna udruzenja su najvaznije institucije kojima muslimani doprinose opéem dobru.
Dobrotvorna udruZenja danas igraju vaznu ulogu, a muslimani trebaju sagledati historiju da bi

shvatili potencijalnu primjenu vakufa u postizanju okoli$nih ciljeva.

- U Meki 1 Medini, zabranjeno je ozljedivanje i uznemiravanje divljac¢i i autohtone vegetacije. Ovi
bi gradovi trebali biti modeli zaStite okoliSa u kojima bi razvoj okolisa bio primaran. Medutim,
potrebe razvoja preuzele su odgovornost i ve¢ina ekoloskih odluka koja se odnose na ta podrucja
u praksi su obustavljena. Ovo je izgubljena prilika jer bi Meka i Medina mogle pokazati najvisi
standard kako ljudskog ponasanja, tako i ekoloske izvrsnosti, pogotovo kada se godisnje okupljaju
milioni hodocasnika. Poziv na ,,zeleno* godiSnje hodocaS¢e (hadZ) sada podrzava jedna eko-

islamska organizacija, Muslimansko udruzenje za borbu protiv klimatskih promjena (MACCA).

Muslimanske vlade su slobodne da sintetiSu pravila iz tradicionalnih islamskih izvora ili da
pozajmljuju od stranih izvora, sve dok je krajnji ishod u skladu sa islamskim zakonom i
promovisanju dobrobiti zajednice (Roughton 2007: 119). S obzirom da je jedan od najvaznijih

mehanizama za donoSenje i osiguranje pridrzavanja zakona jeste odgovornost.
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Ono $to ostaje danas je mandat individualne savjesti koja bi, sticanjem znanja za reformu greske 1
uspostavljanje dobra, trebala djelovati da ispravi svaki nepozeljni €in, i unutar sebe i u drugima,
ostaju¢i unutar zakonskih ambicija. U nedostatku odgovornosti, ovaj samo-regulativni sistem
trebalo bi se iskoristiti u prakti¢noj upotrebi za unapredenje problema zastite okoliSa i njegovo
postavljanje na rang s drugim druStvenim ponaSanjem za koje se ocekuje da prevladava u
muslimanskom drustvu (Izzi Dien 2000: 94). lako je ve¢ina muslimanskih zemalja uspostavila
agencije za zastitu okoli$a, gotovo nijedna ih nije uvrstila u ideale Serijatskog zakona, ili ukljucila

elemente tih tradicionalnih islamskih institucija (Hamed 2003).

3.5. Islamski eko-aktivizam i edukacija u svijetu

Oslanjajuci se na etiku Islama, eko-osvijesteni muslimani poceli su osnivati eko-islamske projekte
u gradovima Kanade i Engleske, Sumama Filipina i Malezije i koralnim grebenima Zanzibar.
Rasprave se vode putem interneta i raznih drustvenih mreza. Ove inicijative odrazavaju ¢injenicu
da muslimani sve vise gledaju na okoliSno ucenje Islama kako bi promijenili smjer ne samo svog
vlastitog zZivota i stila zivota, ve¢ i svojih zajednica i drustava. O tome svjedoc¢i knjiga, 199 nacina
da se ugodi Bogu. Kako ponovo uskladiti svoj svakodnevni zivot i duznost brige o stvaranju (Veen

2009).

U kontekstu razli¢itih muslimanskih drustava, u svojoj publikaciji ekologizam u muslimanskom
svijetu, tvrdi da uspjeSan autohtoni ekoloski pokret zahtijeva dokazanu kompatibilnost s islamskim
normama. Religiozna ucenja, ostaju snazan faktor etickih dimenzija muslimanskog zivota, a dok
teologija prirode u Islamu nije sasvim zaboravljena (Foltz 2005). Prakti¢ni napori za prevodenje
islamske eko-etike u praksu pojavili su se Sirom svijeta. U Saudijskoj Arabiji Jabalski rezervat
biosfere Aja, osnovan po Serijatskom sistemu, te doprinosi oZivljavanju sistema u zemlji (Khalid
2005). U Pakistanu se islamska ekoloska etika unosi u strategiju obrazovanja za okoli§ (Ayaz i dr.
2003.), dok su Ujedinjene nacije za obrazovanje, nauku i kulturu (UNESCO) inicirale
uspostavljanje mreze botanickih vrtova, biljaka koje se spominju u Kur’anu i Sirom Bliskog Istoka
(Bibbo 2008). Projekt etike Misali sa sjediStem u Zanzibaru privukao je medunarodnu paznju kada
je okupio ekologe i vjerske ucenjake kako bi promovirali poruke ofuvanja putem kur'anskih

tekstova (Ooko 2008).
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Na medunarodnom nivou, nekoliko medureligijskih inicijativa poput Saveza za vjeru i oCuvanje
(ARC), Foruma o religiji i ekologiji sa sjediStem u Harvardu (FORE) i razne inicijative UN-a
stvorile su moguénosti za prikazivanje ekoloSke perspektive Islama. Ove globalne aktivnosti
okupljale su vodece eko-islamske mislioce kroz konferencije i proizvele klju¢ne publikacije i
sluZbene izjave koji raspravljaju o Islamu i okoliSu. Unutar arapskog svijeta, Organizacija islamske
konferencije (OIC), s ¢lanstvom 57 zemalja koje su rasporedene na Cetiri kontinenta, organizirala
je tri meduvladine konferencije ministara zastite okoliSa, prvu (2002) i drugu (2006) sazvanu u
Dzedi, Saudijska Arabija i Tre¢a islamska konferencija ministara zastite okoliSa odrZana u Rabatu
u Maroku (2008). Prva konferencija dovela je do izrade islamske deklaracije o odrzivom razvoju
koja je predstavljena na WSSD u Johannesburgu (Prva islamska konferencija ministara zastite

okoliga 2002).

Vlasti Saudijske Arabije i Irana su kandidati za formalno artikulisanje islamske ekoloske etike zbog
sluzbene posvecenosti provedbe Serijatskog zakona. Saudijska Arabija je odigrala kljuénu ulogu u
vodenju inicijativa Organizacije islamske konferencije, a njeni odjeli za divlje zivotinje i Zivotnu
sredinu pocinju napredovati u ozivljavanju sistema (Khalid 2005). Prema Foltzu (2005b) Iran pruza
najsnaznije dokaze primijenjene islamske ekoloske etike. Briga o okoliSu sadrzana je i u iranskom
ustavu. Iransko ministarstvo zaStite okoliSa promovira pronalazenje islamskih ekoloskih
vrijednosti putem konferencija i radionica, te poziva Celnike da koriste molitve petkom za
prenoSenje islamskih ekoloSkih poruka. Medutim, veéinu sluzbenih napora ometala je neizvodivost

kao 1 nedostatak interesa vjerskih voda (Foltz 2005b).

Ostale vlade tek pocinju priznavati potencijal islamske ekoloSke perspektive u podizanju ekoloske
svijesti. lako je ve¢ina ovih zemalja, poput Turske, Pakistana i Egipta uspostavila ministarstva za
zaStitu okolisa, rijetko su se iskoriStavali za vjerske resurse Islama. U okviru mijenjajuceg
politickog okruzenja Turske, sada postoji sluzbena saradnja izmedu PredsjedniStva za vjerska
pitanja i Ministarstva okoli$a na edukaciji vjerskih voda (imama) o okolisu (Ozdemir 2005). U
Egiptu, zemlji koja je 90% muslimanska, islamska ucenja o okoliSu nedovoljno su iskoristena
(Hamed 2005; Rice 2006). Iznenadujuce, napori na integriranju ekoloskog ucenja Islama u
Pakistanu nije poticala vlada, ve¢ uticajne medunarodne nevladine organizacije koje djeluju u ovoj
ekoloski bogatoj zemlji (Rizvi 2005). Sekularna osnova ekoloskog pokreta u muslimanskom
svijetu podjednako je vidljiva i u nevladinom sektoru. Dok su ekoloSke nevladine organizacije
osnovane Sirom svijeta, na primjer, Zeleni front iz Irana, Fondacija za zastitu okolisa Turske i

Egipatsko drustvo za poboljsanje okoliSa, veoma mali broj njih se zasniva na etici eko-pravde
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Islama. Cak je iranski ekologki pokret, $iroko rasprostranjen i predstavlja §irok raspon misljenja,
rijetko koristio islamske poruke (Afrasiabi 2003). Aktivni islamski ekoloski pokreti, na celu s
Islamskom fondacijom za ekologiju i nauke o zivotnoj sredini (IFEES), Mudrost u prirodi (WIN)
1 iEnviro Kanada, daje svoj glas kriti¢nim raspravama o okoliSu. Od probnih pocetaka sredinom
1980-ih, IFEES je medunarodno priznat po artikulaciji islamskog polozaja u okolini (Khalid:
2005).

Dok rasprave o multikulturalizmu i obrazovanju okolisa pokazuju mnogo zajedniStva izmedu ove
dvije sfere (Marouli 2002; Nordstrém 2008), cijenjeni princip multikulturalizma ne moze sprijeciti
da dominantna kultura nehotice nametne svoje dominantne vrijednosti i vjerovanja drugima
(Mueller 1 Bentley 2006: 324). Zbog toga, ekoloski edukatori imaju odgovornost da priznaju da je
religija presudna u oblikovanju etike, klju¢ne brige o zastiti sredine, a takoder igraju aktivnu ulogu
u proizvodnji ekoloSkog znanja. Nasr (1992) smatra da je uloga religije u ekoloskoj krizi 1 eticka 1
intelektualna, jer ona ne samo da pruza eticki referentni sistem koji upravlja ljudskom interakcijom
sa eko-kosmologijom, ve¢ predstavlja kritiku i alternativu monopolizujuéem uticaju modernih
nauka kao jedini validan oblik saznanja o prirodnom okruZenju. Op¢enito, vecina eko-islamskih
tekstova isticala je srediSnje mjesto obrazovanja u Sirenju ekoloske poruke Islama. Oni su veéim
dijelom slijedili standardni metodoloski put eko-teoloskih istraZivanja, pronalazenjem,

preispitivanjem i rekonstrukcijom islamskih uéenja o prirodi.

Dva osnovna zadatka religioznog environmentalizma smatra prikazom njegovih normativnih

resursa i isticanjem njihove nove upotrebe u svjetlu savremenih ekoloskih izazova (Jenkins 2005).

Pocetna faza ekoloSkog budenja medu muslimanskim uc¢enjacima bila je usmjerena na podizanje
svijesti o islamskoj eko-etici. Nekoliko spisa koji se fokusiraju na ekolosku edukaciju u Islamu,
uglavnom ponavljaju poruku vecine eko-islamskih djela - da Islam ima nekoliko odrednica
ekoloske etike. U najve¢em dijelu, oni ne pruzaju sveobuhvatne strategije i pristupe za izgradnju
ekoloske pismenosti medu muslimanima i1 uglavnom su usredotoceni na izgradnju slucaja za
obrazovanje o okoliSu (Subbarini 1993; Al-Naki 2004; Abu Hola 2009). Tamo gdje postoje
pokusaji konstruiranja teorijskih modela obrazovanja o okoliSu, oni nisu uokvireni unutar
postojecih saznanja o etici okoline u Islamu (Uddin 1986; Haddad 2006). Od prvog izvjestaja o
detaljima zastite okoliSa u Islamu (Bagader i dr. 1994.) do mnogo radova koji su objavljeni nakon

toga, op¢i eko-Islamski radovi igrali su klju¢nu ulogu u ,,otvaranju oc¢iju‘ ljudi prema islamskom
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potencijalu za obrazovanje i1 promicanje odrzivog zivljenja i njegovih sposobnosti da sluzi kao

kamen temeljac za propise u savremenom pravnom sistemu (Arensberg 2005: 13).

Pisuci o eko-eti¢nosti Islama, muslimanski ucenjaci bili su jednoglasni tvrdec¢i da su obrazovne
intervencije kljucne za Sirenje svijesti o islamskom ucenju o okoliSu i da je obrazovanje potrebno
preoblikovati kako bi se razvijalo razumijevanje prirodnog svijeta i naSeg mjesta u njemu (Khalid
2005: 111). Sadrzaj bilo kojeg obrazovnog programa za okoli$ koji je usmjeren na muslimane treba
temeljiti na izvorima muslimanske vjere, Kur'ana i sunneta. lako u Islamu postoje razliciti pristupi
ekoloskom pitanju, tradicionalni 1 ortodoksni, sufijski, modernisticki, postoji raSirena saglasnost
da su autenti¢ne ili temeljne islamske tradicije 1 vrijednosti neophodni temelj za razvoj etickih

ekoloskih praksi muslimanskog svijeta (Wersal 1995: 458).

Setia (2007) u svom artikuliranju islamske ekologije, se zalaze za radikalni eticko-duhovni pomak
utemeljen u autenti¢nim islamskim eko-eti¢kim principima, te upozorava na usvajanje sekularnih
filozofskih kategorija 1 metafora, poput gajanizma i1 eko-spiritualnosti, koji su nespojivi sa eko-
kosmologijom Islama. Autenti¢ni propisi, metafore i price o islamskom naslijedu, koji
predstavljaju temelj ekoloske pripovijesti o Islamu, stoga bi trebali biti koriSteni u izgradnji
islamske eko-etike. Vaznost razvijanja discipline islamskog zakona o zastiti okoliSa ilustrirana je

u radovima Abu Sway (1998), Liwellyn (2003) 1 Roughton (2007).

Uticajni rad Abu Swaya (1998), sveobuhvatan je u definiranju zakona, institucija i mehanizama
provedbe Serijata koji se moZe iskoristiti za razvoj ekoloske sudske prakse. On se zalaZe za
usvajanje pravosudnog pristupa, jer je sudska praksa prihvac¢ena i povezana u islamskoj svijesti sa
zakonitim 1 zabranjenim ljudskim ponaSanjem, te je sposobniji za modificiranje ponasanja (Abu
Sway 1998). On takoder kaze kada se okoli$ni zakon dovoljno razvije, lako moze biti uklju¢en u
Skolske programe. Llwellyn (1992: 2003) detaljno opisuje neophodnost zakona kao osnove
islamskog odgovora na savremena ekoloSka pitanja za koja su potrebna islamska pravila, kao 1
sredstvo za zasnivanje islamske eko-etike u autenti¢énim vjerskim izvorima. Roughton (2007: 101)
svoj argument za islamsko upravljanje okoliSem gradi na ¢injenici da su mnoge muslimanske
zemlje Serijat prepoznale kao izvorni zakon, a njeni principi i dalje upravljaju svakodnevnim

zivotom mnogih muslimana bez obzira na vladino zakonodavstvo.

Uprkos loSem stanju politicke (ne)slobode u mnogim muslimanskim zemljama i gubitka veéine
Serijata, pojavili su se potezi da se istraZi oZivljavanje i promocija zatite okoli§a i programi zatite

voda (Atallah, Ali Khan 1 Malkawi 1999; Gilli 2006), programi ocuvanja zajednice (Gari 20006;
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Verde 2008) i kampanje ¢iS¢enja zasnovane na islamskom zakonu o zivotnoj sredini (Todorova
2010). Jos jedno podrucje od znacaja za islamsku strukturu znanja o okoliSu je uvjerljiva kritika
zapadnih sistema znanja. Sardar (1985), Nasr (2005) 1 Bakar (n.d.) medu vode¢im su
muslimanskim ucenjacima koji sadasnju ekoloSku krizu smatraju manifestacijom nauke i
tehnologije koja se primjenjuje bez ikakvih eti€¢kih smjernica i suzdrzavanja. Posebno su kriti¢ni
prema deontoloskom efektu pozitivistickog tumacenja nauke koja je vezana za svjetonazor koji je
uticao na ljudsko razumijevanje - nas samih, naSeg Stvoritelja i svijeta oko nas (Nasr 2005). Stoga
je imperativ da nastavnici razlikuju nauku koja napreduje pojmovima, vjerovanjima i etiku
zapadnjacke sekularne misli i znanosti koja ukljucuje eticke diktate islama (Sardar 1985: 166).
Seyyed Hossein Nasr, kroz svoj korpus eko-islamskih djela, ponavlja poziv na formuliranje i
predstavljanje ekoloske etike islama na savremenom jeziku (Nasr 1997: 2003). Ono se podudara
sa stavovima Sardara (1985) i Mohameda (1991) koji tvrde da znanje, dobiveno iz islamskih izvora,

mora biti relevantno za savremena pitanja.
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4. ANALITICKI DIO

Analiticki dio ovog rada je podijeljen u tri osnovne, tematski zaokruZene, cjeline. Svaka od njih
predstavlja poseban aspekt uloge koju ima izdavacka djelatnost IZ BiH, a kroz tekstove objavljene
u analiziranim publikacijama. Za potrebe pisanje ovog magistarskog rada, analizirano je preko 80
Clanaka i tekstova objavljenih u najcitanijim publikacijama Islamske zajednice BiH, Glasnik IZ 1
Preporod. Nakon inicijalne analize sadrzaja u svim relevantnim tekstovima koji su u sebi sadrzavali
diskurse koji se mogu direktno vezati za eko-islamski kontekst, pristupljeno je analizi narativa i

diskursa unutar precizno definisanih tematskih cjelina.

Prva grupa tekstova u kojima se jasno iscrtavaju eko-islamski diskursi veZe se za etnicke odnose u
Bosni i Hercegovini, te analizu ili interpretaciju stanja u medunarodnim odnosima iz ugla ili tacke

gledista pojedinih autora.

Druga cjelina je tematski vezana za eko-islamske diskurse mentalnog i fizickog stanje ljudi, kao 1

oblikovanja njihove duhovnosti, kroz filozofsko ili nau¢no djelovanje u drustvu.

Treca cjelina je vezana za eko-islamske diskurse koji su prisutni u opisivanju prirode, prirodnih

resursa, i drugih vezanih pojmova.
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4.1. Eko-islamski diskursi o etnickim odnosima u BiH i svijetu

Grupa autora (Omani¢ 1996: 13; Ibrakovi¢ 1998: 851; Smajlovi¢ 1998: 9; Kadribegovi¢ 2000: 7;
Kadribegovi¢ 2001a: 5; Kadribegovi¢ 2001b: 5; Kadribegovi¢ 2003: 7; Nepoznati autor 2004: 6;
Smajlovi¢ 2005: 6; Smajlovi¢ 2006a: 8; Smajlovi¢ 2006b: 8; Ahmed 2010: 294, 296, 297;
Sestanovi¢ 2012: 43) koji su u periodu od 1996. do 2012. godine objavili niz tekstova &iji se
osnovni diskursni 1 tematski kontekst eksplicitno nadovezuje na pitanja ekologije 1 eko-Islama,
zaStite okoliSa i environmentalizma (u Sirem smislu) koriStenjem izraza i pojmova vezanih za ova
polja, dok je njihov implicitni karakter izrazajno nabijen uglavnom negativnim diskursima prema
nebosnjackim etnickim grupama koje zive u BiH, te razli¢itim ulogama koje su igrali u proteklom
ratu 1992-95 (i u poslijeratnom periodu). Njihova je (ne)namjerna intencija da pojmove ekologizma
dovedu u (ne)posrednu vezu sa stradanjima Bosnjaka, trenutnim meduetnickim odnosima
(tenzijama) u BiH, s pitanjima vezanim za politiku drugih etnickih grupa i svjetskih sila prema 1
naspram BiH i BoSnjaka, te s drugim kontekstualno prikladnim temama i dogadajima. U obimu
analiziranih Clanaka, ovi diskursi zauzimaju znacajno mjesto u odnosu na ostale diskurse. Ukupno

10,4 % od svih analiziranih ¢lanaka se direktno vezuju za ovo konkretno pitanje.

Svi ¢lanci su sadrzajno vrlo eksplicitni u pojmovima koji se koriste kao osnovni indikatori diskursa
koji se nastoji implicitno opisati. Rame uz rame izraza koji se vezuju za ekologiju (npr. ekoloska
svijest, ekoloska katastrofa, ekoloski opstanak, ekoloski biseri, rijeke, planine, Sume, vode, voce,
Cistoca vazduha, drvena grada i sl.) stoje 1 izrazi poput ,,sarajevska deratizacija® (etnicki kontekst),
,planetarni smrad* (etnicki kontekst), ,,agresija“, ,,neljudskost”, ,,barbarstvo®, ,,monstruoznost®,
»genocid®, ,oruzje®, ,zemlja posijana minama‘ (ratni i poslijeratni kontekst). U imenovanim
tekstovima se, pored domaceg bh. politickog i socijalnog miljea (imena politi¢ara, pisaca,
muziCara, grupa, pokreta 1ili stranaka), prozimaju 1 medunarodni indikatori (akteri,
institucije/sjedista ili procesi) koji (in)direktno doprinose razvoju situacije, ¢esto u i negativnhom

smislu (npr. ICTY, Washington, Tony Blair i George Bush).

Narocito radikalan pristup ka formulaciji ovih tipova diskursa u svojim tekstovima propagiraju
autori Smajlovi¢ 1 Kadribegovié, ¢ije je osnovne tematske diskursne eko-islamske linije 1 pravce
moguce direktno povezati sa ratom u BiH (1992-1995), genocidom, agresijom i sli¢nim

pojmovima. Rat prvobitno povezuju sa narusavanjem stanja u ekologiji (npr. smrt brda, rijeka
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planina; krada drveca; pomor jelki i sl.), nakon Cega nastavljaju sa razradivanjem argumenta u
pravcu okrivljavanja drugih etni¢kih grupa za rat, za stradanja (prevashodno BoSnjaka), za

destrukciju bh. gradova, destrukcije naroda 1 nacije.

[lustracije radi, autor (Kadribegovi¢ 2003: 7) zapocinje svoj Clanak sa opisom izletiSta iznad
Sarajeva, (konkretno Trebevic), koja su silom prilika ,,prestala biti izletiSta Sarajlija“. U nastavku

teksta navodi

,,Opcina Centar na celu sa LjubiSom Markovicem je bila posebno aZurna i izdasna.
Izgradila je puteve, opravila struju, telefonske linije kao naravno i kuce, za ono
malo Srba sto se vratilo. Pored sume, vode, postoje i veliki predjeli za ispasu stoke,
ali bogato i raznim vocem. Uzme li se u obzir cisto¢a vazduha i blizina grada,
postoji razlog da stanovnici Sarajeva pohrle na ovo mjesto. Kako je Sarajevo tokom
agresije bilo opkoljeno prakticno sa svih strana, priroda kao Allahov dz.5. dar sama
po sebi nije kriva zbog (ne)ljudi koji su koristili njene resurse.

Slijedi nagli prijelaz u kojem autor prelazi na razvijanje diskursa o ratnim 1 potencijalnim
meduetnickim tenzijama ilustrirane kroz bacanje ,,.kurbanskih kozica u potok* i ponaSanju koje nije

u skladu sa islamskim obicajima.

,»Nema uzvisine iznad Sarajeva sa koje agresor nije pucao na grad, rusio njegove
materijalne i duhovne vrijednosti. U potocicu ispod mosta uoceno je tridesetak
kurbanskih kozica bacenih u potok. Ocito ih je neko donio u autu i bacio u potok i
na obalu. U Mrkovic¢ima, kao Sto je poznato ne Zive muslimani. Da je to neki znak
ili poruka bilo bi dovoljno ostaviti dvije ili tri, ali poSto se radi o ovolikom broju, to
Jje uradio jedan covjek ili porodica — i to je nevjerovatno jer niko danas ne bi mogao
zaklati sam tridesetak kurbana. Ostaje vjerojatnoca da je to koZica jednog sela,
naselja ili ve¢e mahale. Zasto su one bacene u potok, a ne ostavljene pred dzamijom
u okviru tradicionalnog prikupljanja. Zasto ih nisu predali Islamskoj zajednici,
poklonili sirotinji itd. Koristili kao prostirke ili makar zakopali u zemlju. Pitanja su
mnogobrojna a jedno od najznacajnijih kako tako nesto moze uraditi musliman, koji
prinosi zrtvu Bogu, a onda istu zZrtvu na neki nacin skrnavi — kao ovaj prizor u
Mrkovi¢ima. *

I3

Tekst zakljucuje s opaskom o Stetnosti ovakvog Cina na okolis i prirodu, uz konstataciju da se radi
o potezu koji zasluzuje svaku osudu i nepostovanje. Autorovo poimanje aktivnosti koje sprovode
religije u cilju zastite okoliSa, formuliraju imaginarnu alternativu koja povezuje etni¢ku 1 ekolosku

nepravdu, a takoder pruza plodno tlo za izgradnju drustvenog razdora. Stoga oni u svojim
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tekstovima koriste diskurse oslobadanja od ,,drugacijeg, buduci da ,,ulog u ekoloskim i religijskim
pokretima nije niSta manji od nacina na koji ljudi razumijevaju ¢ovjecanstvo* (Peet i Watts 1996:

268), a samim tim 1 etni¢ke podjele u pojedinim drustvima kakvo je 1 bosanskohercegovacko.

Primjer toga je 1 sljedeci citat iz navedenog teksta:

,,Poznato je koliku paznju Islama pridaje ekologiji, odnosno ocuvanju Zivotne
sredine. A bacanje koZica u bistri planinski potok je i neislamski i neljudski potez.

‘

Ovaj potez je sada i nase ruzno ogledalo.

Radi se o prili¢no standardnom formatu pisanja, u kojem se prozimaju elementi ekologije, Islama
i referenci koji upucuju na neki vid nesklada (tenzija) €iji se korijen nalazi u poremecenim etnickim

odnosima, naslijedu rata i poslijeratne transformacije drustva.

Nadalje nekoliko autora specifi¢no interpretiraju odnos Islama i ekologije koriste¢i se o snaznim
opisima, kao ,,ekoloskoj katastrofi“ ,,uniStavanju prirode®, ,,ekoloSkom opstanku*. Ovaj sadrzaj,
pored eksplicitnih znacenja, takoder implicira ratna deSavanja i post-ratni period, navodeci da nisu
ubijani 1 protjerivani samo ljudi, ve¢ i priroda. (Kadribegovi¢ 2001a: 5; Nepoznati autor 2004: 6;
Sestanovié 2012: 43). Lako su uocljivi i odredeni obrasci narativa i diskursa. Veéina njih je
konstruisana u imperativnom tonu, te koriste rijei kojima nastoje izrugati ljude 1 Siriti
nacionalizam (izrazi ,,smece® i ,,smrad* se upotrebljavaju za opisivanje ,,prekodrinskih ¢etnika®,

,cetnika ravnogoraca®, , krStenog i nekrStenog gada“, ,,izbjeglica® 1 sl.).
U svom autorskom tekstu, (Ibrakovi¢ 1998: 851) nastoji priocirati upravo ovakvu vrstu diskursa.

,,Problemi savremenog covjecanstva se ne mogu posmatrati izdvojeno ni po
nacionalnom ni po driavnom principu, jer su oslobodeni atomi iz Cernobila, da
samo pomenemo jedan slucaj, pokazali da nekontrolisano i neodgovorno koristenje
nauke, ne poznaju granice i da je sa neodgovornoséu na jednom mjestu ugrozena
cijela ljudska zajednica. To se u ekologiji pojavljuje kao primarni zadatak. Zato je
agresija na BIH shvacena sa izvjesnim zakasnjenjem kao opasnost za mir u Sirem

«

regionu.

Igrom rijeci 1 koriStenjem alegorije u eksplicitno ekoloSkom kontekstu, nastoji se opisati Covjekova

nekontrolisana potreba da savlada procese koje sasvim ne razumije i ne moZze da ovlada (npr. atome
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i atomsku energiju, katastrofa u Cernobilu), a nasuprot tome se opisuje Covjekova ambicija da
djeluje neobuzdano i da nije u stanju da kontroliSe svoje akcije, pa se iste prelijevaju na druge

zemlje 1 regije (npr. rat u BiH i regionalni mir).

Ekologizam i eko-Islamski simboli proZimani sa diskursima post-ratnim etnickim tenzijama, dobro
su ilustrovani u (Kadribegovi¢ 2000: 7) €lanku koji opisuje dogadaje vezane za izgradnju grbavicke

dzamije.

,,Srbi sa Grbavice koji imaju izvanrednu ekolosku svijest pa se nesebicno bore za
ocuvanje zelenila, te pisu proteste g. Petrischu (OHR-u) i drugim medunarodnim
organizacijama da ne dozvole gradnju dzamije koja bi im unistila zelenilo. Nakon
izraza te kolektivne eko-svijesti, evo i pojedinacne slicne manifestacije, Sto ukazuje
da ti Srpski ,,ekolozi* vise ne moraju stititi psihologijom gomile, ve¢ mogu biti

‘

slobodni strijelci, te nastupati sasvim samostalno.

U nastavku ¢lanka autor govori o gospodi Srpkinji, nastavnici bosanskog jezika, kojoj dijete ide u
Skolu u sarajevskom naselju Svrakino, a koja se zali viSem savjetniku za obrazovanje pri OHR-u
na program obdanista za vrijeme ramazana, u kojem se nalaze tacke ,,susret prvom iftaru®, ,,ezan®,

»pravljenje sahana od plastelina“.

U ovom konkretnom c¢lanku autor pokuSava da iskoristi jedan primjer gradanskog protesta
stanovnika sarajevskog naselja Grbavica, te da ga prikaze u cinicnom kontekstu kao iznenadno 1i
cinicno probudenu ekolosku svijest sarajevskih Srba, koji koriste 1 zloupotrebljavaju ekoloski
motivisane diskurse kako bi sprijecili izgradnju dZamije na zelenoj povrSini u blizini Vilsonovog
SetaliSta. Evidentna je namjera auta da igrom rijeci, a kroz prizmu ekoloSke agende, Citaocima
prikaZe narativ i opiSe diskurs u kojem sarajevski Srbi s Grbavice ,,joS nisu* spremni da u njihovom
naselju ,,nikne* nova dzamija, a u nedostatku ,boljih* argumenata zloupotrebljavaju diskurs
ekologije 1,,zastite okolisa“ kako bi zastitili svoja ,,etnicka prava® (tj. kako bi se zastitili od dodatne

kolektivne marginalizacije).
U jednom od svojih autorskih tekstova, (Smajlovi¢ 2005: 6) nastoji na sli¢an nacin, kroz niz

komparacija, uporediti besmislenost dana pobjede nad fasizmom i obiljeZavanje Svjetskog dana

zastite okoliSa jer smatra i dalje da je svijet prepun fagizma. On navodi:
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., Kada sam bio sto posto ubijeden da obiljezavanje devetog maja tzv. Dana pobjede
nad fasizmom najbesmisleniji dogadaj na Planeti, svakodnevnica me demantirala.
Obiljezavanje petog juna, Svjetskog dana zastite covjekovog okolisa, jos je
besmisleniji. Zasto obiljezavanje ovog dana toliko besmisleno? “

U nastavku slijedi prijelaz i koriStenje Andri¢evog junaka koji je okarakteriziran kao ,,lud®, ali ipak
koristi alegoriju da je svijet prepun gada, te se moze zakljuciti da je lik iz price ipak u autorovim
o¢ima vrlo trezven. Nadalje, koriste¢i oStar jezik 1 kroz prozimanje ekologije, on izjednac¢ava
planetarni smrad i smece sa ljudima. Evidentno je da kroz svoje primjere zeli prikazati

,heprijatelje” Bosne 1 Hercegovine kroz svjetske ekoloske diskurse.

,, Kako u svom ludilu rece Andrié¢ev Bosnjak, Mustafa MadZar svijet je prepun gada,
i krstenog i nekrstenog. Uzaludnost borbe protiv fasizma sadrzana je u uzaludnosti
borbe protiv planetarnog smrada. Planetu smo nacinili smetljistem koja sve lici vise
na poderanu carapu do Borisava Paravca i brace mu po uhljupku - Georga Busha

3

i Cetnika ravnogoraca. *

Nadalje, autor takoder kroz koriStenje pojmova koji se veZu za zastitu Covjekove prirode izjednaciti
sa potrebom za zastitom od stranih sila. Kroz primjere eko-historijske katastrofe pokusSava prikazati
da ovaj termin se ne mora nuzno koristiti u poimanju ekologije, te da i nacionalizam moze dovesti
do istog. Uzima primjer HaSkog tribunala, gdje se moze zakljuciti da nije zadovoljan
presudivanjem za ratne zlo¢ine. Ovaj tekst sadrzi elemente etnickih odnosa, te nasljeda rata i

poslijeratne (ne)transformacije drustva.

,,Na svijetu svaka drzava ima nekog ko se bori za zastitu covjekove okoline. Jedna
od planetarnih organizacija ciji je zadatak prvobitno da se bori protiv gomilanja
smeca na brdovitom Balkanu. Haski tribunal je zbog svoje patoloske oguglalosti
njegovih sudija na nacionalisticki smrad, na dobrom putu da se svrsta u
najozbiljnije uzrocnike buduce eko-historijske katastrofe.

Autor se u tekstu radikalno referira na besmislenost sudova i pokusaja da se sprijeci eko-katastrofa,

aludiraju¢i na ¢etnicki pokret koji opet komparira i izjednacava sa ,,smradom®.

,, Kolicina smecéa samo na Balkanu sada kada nam ovlas da se pregleda ravnogorski
Cetnicki pokret, brzo postaje jasno kako je operacija njegovog uklanjanja
besmisleno ukljucivati bilo koji sud. Smrad koji se siri sa Ravne Gore identican je
smradu koji se dunjalukom Siri iz Washingtona samo S$to je manjeg intenziteta.
Izgleda da ludi Mustafa MadzZar ipak nije bio lud, ve¢ pametniji od citave bulumenta
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danasnjih akademskih i obrazovnih Bosanaca. Svijet je put gada (Krstenog) poput
Tome Mihajlovica, (nekrstenog) poput kantonalnih sudija u Zenici koji saraduju sa

‘

Tomom. *

Tekst zakljucuje tako da smatra da i dalje postoji opasnost od strane nebosSnjackog stanovnistva, te
kako plejada akademskih i obrazovanih je ipak ,naivna“ u poredenju sa Andricevim likom.
Namjera Smajlovi¢a je da, zloupotrebljavaju¢i diskurs zastite covjekove sredine, u kontekstu
poslijeratnih deSavanja, gdje upli¢e i medunarodne sudove, prikaze ,fasisticki* pristup kojem se

on u uvodnom dijelu teksta ,,protivi®.

Na kraju ove cjeline, vrijedi pomenuti i tekst autorice (Omani¢ 1996: 13), koja oslikava ratna
dejstva u BiH, te implicitno povezivanje istith sa prizmom ekologije, bez skrivenih poruka.
Navode¢i statisticke podatke o migracionim kretanjima u toku ratnih deSavanja, te uniStavanju

odredenih sistema koji uti¢u na ekologiju, autorica poentira:

,, U tekstu se poredi i govori o agresiji na RBIH jer se i u BIH ekoloski problemi
Jjavljaju usred ratnih desavanja, gdje je unistavano gotovo sve ljudi, materijalna
dobra, objekti, priroda. Navode se podaci o migracionim kretnjama 2.620.000
protjeranih a oko 1.5 milion raseljeno unutar drzave. Procjenjuje se da je unisteno
60.9 % stambenog fonda u drustvenom vlasnistvu, a 63.5 % u privatnom. UniSteni

‘

su energetski i vodoopskrbni objekti, zdravstveni sistem. *

Islamski pogled na prirodu nije ni ekocentri¢an ni antropocentri¢an, ve¢ je u osnovi teocentrican -
usredotocen na Boga (Ahmad 1997). Diskursi politicke ekologije navedenih autora karakterizira
uglavnom proZimanje simbola koji se odnose na koriStenje prirodnih resursa i odnose — razvoj
drustvene zbilje u odredenim druStvenim kontekstima. Kroz ekologiju se nastoji akcentirati
socijalna (ne)pravda (cf. Peet i Watts 1996: 2). Svojim tekstovima, autori nastoje da oslikaju stanje
u politickoj 1 drustvenoj masineriji koja strukturira svakodnevni Zivot ljudi, ali sada je znacajna

kritika socijalne teorije (cf. Atkinson 1991: 171).
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4.2. Eko-islamski diskursi o stanju u medunarodnim odnosima

Nekolicina autora (Ibrahimagi¢ 1996: 592; Nepoznati autor 1997: 26; Kari¢ 1997: 740 - 741;
Kadribegovi¢ 1999: 5; Nepoznati autor 2002: 27; Dedi¢ 2003: 34; Nepoznati autor 2003: 4,
Nepoznati autor 2004: 6; Perva 2004: 11; Smajlovi¢ 2008: 6; Habul 2010: 49; Ibrelji¢ 2011: 245;
Hadzimesi¢ 2013: 21; Bekri¢ 2013: 234) koji su objavili cijeli niz tekstova ¢iji se osnovni diskursni
1 tematski kontekst eksplicitno nadovezuje na pitanja eko-Islama u Siroj vezi sa stanjem u
medunarodnim odnosima, su kontinuirano dovodili pojmove ekologizma u vezu sa savremenim
politickim pitanjima. Kroz svoje tekstove, oni su favorizirali polozaje i uticaj odredenih drzava,
predstavljaju¢i ih uglavnom u pozitivnom svjetlu. U obimu analiziranih ¢lanaka, ovi diskursi
zauzimaju signifikantno mjesto u odnosu na ostale diskurse. Ukupno /7,2 % od svih analiziranih

Clanaka se direktno vezuju za ovo konkretno pitanje.

Svi analizirani ¢lanci iz ove cjeline su sadrzajno vrlo eksplicitni u pojmovima koji se koriste kao
osnovni indikatori diskursa. Naj¢es¢i koristeni deskriptori koji su spomenuti u eko-diskursima su
»genocid®, ,,urbicid®, ,,prljava tehnologija®“ itd. U navedenim tekstovima se, prozimaju i odrednice
medunarodnih faktora (npr. konkretni akteri, institucije/sjedista ili drzave) koji doprinose razvoju

situacije, ¢esto u i negativnom smislu (npr. UN, Kazahstan, Ruanda).

Narocito radikalan pristup ka formulaciji ovih tipova diskursa u svojim tekstovima propagira autor
(Bekri¢ 2013: 234), koji se osvrée na antikur’anske, anticivilizacijske 1 antiprirodne odnose u

medunarodnim odnosima povezanim sa teznjom ka mo¢i, kao posljedicom ekoloskih zagadenja.

1Izgleda da je danasnji, prometejski covjek, svojom dovitljivoséu i
samodopadljivoscu, poremetio univerzalne ljudske vrijednosti, moralne koncepte i
narusio ideju pravde i jednakosti a posljedica toga, jeste neograniceno ulaganje
novcanih sredstava u vojnu industriju od cije razorne moci umire ogroman broj
ljudi, dok istovremeno na drugoj strani, bez ispaljenog metka, stotine hiljada africke
djece umire od gladi i neuhranjenosti. Ako je ovo prihvatljiv koncept jednakosti i
pravde u svijetu onda s pravom mozemo ustanoviti da je danasnji covjek bezobzirno
i lakomisleno bice kojem ideje socijalne pravde i jednakosti ostaju samo bezvrijedne

¢

proklamacije i deklaracije kojima se obmanjuju oni kojima je pomoc¢ neophodna. *
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Uvodno dio je iskoristio da na specifi¢an nacin kritikuje ¢ovjeka, te za osvrt na pitanje kako vjerski
resursi od interesa za ekolosku etiku mogu postati dio vjerovanja, vrijednosti i prakse. U nastavku,

autor u istom tonu navodi:

,» UN kao krovna svjetska organizacija nije adekvatno odgovorila niti ima ideju kako
da odgovori gorucim problemima koji su prisutni u danasnjem svijetu, a prijete da
se cjelokupno covjecanstvo strmoglavi u vlastitu propast. Ovo kontekstualno
osvrtanje ¢inimo kako bismo uvidjeli da su svi danasnji, ekonomski, a istovremeno
antikur’anski, anticivilizacijski i antiprirodni sistemi i modeli koji su dizajnirani s
ciljem eksploatacije i prisvajanja sirove moci, doveli ljudski rod i covjecanstvo na
rub moralne provalije i istovremeno su ga doveli do ozonske rupe nastale kao
posljedica sve veceg ekoloskog zagadivanja. Treba napomenuti da nikada kao prije
obijesni i oholi covjek nije unistavao i pokrcéavao Sume Sirom svijeta, nikad kao
prije okrutni covjek nije ubijao i istrebljivao pojedine Zivotinjske vrste, nikad kao
danas nije narusena flora i fauna, nikad kao danas covjek nije proizveo tako
razarajuce i unistavajuce radioaktivno naoruzanje i nikad nije proizvodio vise
hrane a da istovremeno toliki broj ljudi ipak umire od gladi i neuhranjenosti.
Covjekov odnos prema covjeku, i njegov odnos prema prirodi kao njegovim
primarnom Zivotnom stanistu je krajnje dehumaniziran i desakraliziran. *

U tekstu je oslikan negativan kontekst djelovanja UN-a kao svjetske organizacije koja nije uspjela
odgovoriti zadacima, a primarno u odnosu na sigurnost u svijetu, a sve je to posljedica ekoloskog
zagadivanja. Alegori¢no pisanje u poimanju ekolosSkog zagadivanja je diskurs medunarodne

zajednice koja ,,truje ostatak svijeta®, te ga vodi u propast.

Divergentan diskurs koji ilustruje ulogu medunarodne zajednice u eko-vjerskim diskursima,

nepoznatog autora (Nepoznati autor 2003: 4), je jasno ilustriran u sljede¢em primjeru:

.U danasnje vrijeme postoji hiljade znacajnih datuma u svim sferama a Dan
planete je jedan od njih. Naravno to nije dan nastanka ili rodenja, jer samo Bog
milostivi zna kada je Zemlja rodena, ve¢ dan kada su neke mudre glave osjetile i
vidjele kako nam se ovo nase jedino staniste u kosmosu nemilice prlja i zagaduje.
Kako ce biti unisteno a mi i mi zajedno sa njim. Ako se ne poduzme nesto na
njegovom ocuvanju. Tako je nastao Dan planete Zemlje. April 22 se vec trideset i
tri godine obiljezava kao Dan planete Zemlje. Sve je krenulo 1970. godine od
americkog senatora Gejlorda Nelsona i njegovog nacionalnog kruzoka za studente,
kojim pripada priznanje da su uz podrsku javnosti, svoju ideju o brizi i zastiti
okolisa doveli na politicku scenu. Sve do 1990. godine nije bilo masovnih protesta
da bi 90-ih na ulicu izaslo oko 200 miliona ljudi koji su ostali svjesni ekologije.
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Konferencija UN-a u Rio De Janeiru gdje je ucestvovalo 179 zemalja usvojena su
nacela obaveznog ocuvanja zajednickog okolisa, ali i razvoj i napredak. U nasoj
zemlji se o ekologiji malo ili nimalo govorilo, sve do agresije, kada je doslo do
stravicnog genocida, urbicida i ekocida. Od tada do danas imamo desetine pa i
stotine razlicitih udruzenja, drustava koja se organiziraju i brinu o zastiti pojedinih
znacajnih prirodnih resursa, rijeka, jezera, nacionalnih parkova i slicno. Koje
nastoje unaprijediti eko kulturu. Sve je to kap u moru kada se pogleda koliko je nasa
zemlja zaprljana i zagadanja razlicitim vrstama otpada, automobilima itd. *

Pominjanje UN, kao organizacije u ovom diskursu je razli¢ito u odnosu na prethodno.
Upozoravaju¢im tonom, te naglaSavanjem potrebe da se slijedi primjer drugih zemalja u
medunarodnim odnosima, autor upozorava na nuznost povecanja stepena ekoloske svijesti. lako se
oni svi nuzno ne fokusiraju na prirodu, ve¢ na pitanja poput globalne pravde i jednostavnosti,
njihova osnovna svrha je obnova etike pravde. Radi se o diskursu obnove za prirodni svijet i ljudski
zivot na globalnom planu, u kojoj se prepoznaje da devastacija okoli$a i socijalna i ekonomska

nepravda idu ruku pod ruku (cf. Pedersen 1998: 254).

U svom autorskom ¢lanku (Dedi¢ 2003: 34), takoder pominje medunarodnu organizaciju, u ovom

slu¢aju UNESCO, ali u svom eko-Islamskom oslikavanju diskursa ukazuje na problem urbicida.

., Gradski ekosistemu, znacajno uticu na prirodnu i ljudsku sredinu, Sto se osjeca na
hiljade km udaljenosti i raznim mjestima svijeta. Uocivsi ove probleme UNESCO
1970 godine. pokrece medunarodni program (covjek i biosfera). Tako je ucinjen
trajni model tokova energije i prvobitnih materija jednog uzornog grada, gdje se
maksimalno nastoje reciklirati prirodni izvozi koji se koriste. Koncentracija
stanovnistva stvara velike probleme u gradovima — ekoloske. Grad treba prilagoditi
kako bi bio pogodan i atraktivan za zZivijenje, ali da se ne umanjuju njegove prirodne

¢

vrijednosti.

U zakljucku se govori kako je medunarodni program Covjek i biosfera, vazan kada je u pitanju
gradske ekoloske jezgre. Grad ne treba unisStavati u ekoloskom smislu, ve¢ nac¢i model 1 slijediti
svjetske trendove. Nadalje, (Ibrahimagi¢ 1996:592) pokusava u svom clanku izazvati osjecaj
pripadnosti Europskoj uniji, te smatra da postepeno treba preuzimati europske standarde u raznim

oblastima. To je ilustrirano kroz sljedeci primjer:

, Nasa zemlja treba napraviti poseban program saradnje sa Europskom unijom
pomocu kojeg ce se postepeno ostvariti uslovi za njenu buducu integraciju u ovu
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asocijaciju. Narocito treba postepeno preuzimati europske standarde u razlicitim
oblastima Zivota, na primjer pravme standarde u razlicitim oblastima Zivota,
standarde koji su okupljeni oko pitanja ekologije, prosvjete, zdravstvu, privredi i
drugim oblastima. To je dug i sloZen proces, gdje ¢e odmah biti potrebna i edukacija

I3

odgovarajucih kadrova.

Autor zakljucuje 1 dovodi u vezu takoder ekologiju i1 preuzimanje europskih modela Zivljenja, ne
navodeci religijska uvjerenja i zakonitosti. U svom tonu izraZava intenciju ka integraciji BiH da

bude dio Europe.

Ovakav pristup karakterizira uklju¢ivanje diskursa koji sublimiraju alternativna objasnjenja o
promjenama u okolisu, uz pribjegavanja apoliticnim ra¢unima oskudice resursa, rasta stanovniStva
1 losih praksi koriStenja zemljiSta, sa formuliranjem etickog stava prema medunarodnim
organizacijama ¢ija je osnovna uloga oblikovanje politickih 1 ekonomskih struktura i institucija

unutar kojih je ugradena ljudska transformacija okolisa (cf. Bryant i Jarosz 2004; Neumann 2005).

Jos jedan lako uocljiv diskurs vezan je za politicke stranke i izbore u svijetu. Dva autora koja cesto
piSu na ovu temu su (Smajlovi¢ 2008: 6; Habul 2010: 49). Kroz svoje tekstove, na dva skroz
razli¢ita nacina, ilustriraju uloge stranka i izbora u SAD-u, te stranke zelenih inicijativa u Europi.

Skeptican pristup i nepovjerljiv ton vidi se u tekstu Smajlovic¢a (2008) koji smatra:

,,Nova povijest covjecanstva je skoro cCitava u znaku ekologije. Nedavno su se u
Americi odrzali predsjednicki izbori koji ée sigurno na Planeti, osim politickih
ostaviti i veliku kolic¢inu ekoloskih posljedica. Izbori ma gdje bili, uvijek podsjete na
masovne akcije Sto ih mladi ekolozi, s vremena na vrijeme organizuju u cilju
CiSc¢enja zapustenih rijecnih korita i divljih deponija bunjaka. Te akcije obicno traju
dan ili dva kao i izbori, ljubitelji javne higijene pokuSavaju ocistiti sa zemlje Sto vise
pivskih limenki, kesa itd. Osim na ekolosku akciju, izbori me podsjecaju na pokusaj
revnosnih domacica da cistocu zraka u svojim kucama poprave tako Sto ¢e otvoriti
sve prozore i napraviti promahu.

Autor tekst zakljucuje sa skeptiénim odnosom prema izborima, te referisanje na izbore i stranke u
Americi koji imaju i ekoloske posljedice na ¢ovjecanstvo. Negativan kontekst i ton u odnosu na
jednog od glavnih svjetskih drzava. Alegori¢nim primjerima Zeli ukazati na uzaludno nadanje 1

pokusSaje napretka.
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Komparacijom sa tekstom autora (Habul 2010: 49), koji pomirljivim tonom i sa optimizmom
govori o strankama zelenih u Europi, mogu se uociti ekoloske implikacije jedinstva vjere sa
religijom (cf. 1zzi Dien 2000). Navodi da je zelena boja, boja Islama, te ¢lanak zapocinje citatom

1z Kur’ana:

., Rije¢ zeleno je vise puta spomenuto u Kur'anu, as. Prilikom opisa stanja
stanovnika DZeneta. Posljednji Boziji poslanik Muhamed a.s je volio zelenu boju i
imao je cesto ogrtace i turbane zelene boje. Zelena boja je jedna od najomiljenijih
boja uopcée, ona je postala i simbol ekologije i mnogih ekoloskih zelenih partija u
Europi. Stranke zelenih su danas aktivne u vise od sto zemalja i mnoge su dio
,, Globalne zelene mreze gdje se i BiH treba pridruZiti. Zelena boja ima uticaja na
nase tijelo, psihu, dusu, a s time i na nasSe zdravije. Zelena boja vitalizira,
regenerira, relaksira, uravnoteZuje i smiruje, potice koncentraciju, kreativnost i
mastu. 22.4 je proglasen za Dan planete Zemlje u sklopu toga se provodi kampanja

“ i«

,,za zelenu generaciju “.

Zelenu boju alegori¢no koristi u vezi sa Islamom i strankama koje se bave pitanjima ekologije. BiH
treba da se pridruzi globalnoj ,,zelenoj mrezi“. Znacaj zelene boje dovodi u kontekst zdravlja,
Cuvanja prirode, zastite tijela i duha. Diskursom se prozima vidljivi svijet prirode kroz naricanje

transcendencije (Bilal Philips 1990).

Autori koji pominju druge zemlje u svijetu poput (Kazahstana, Kraljevine Saudijske Arabije,
Johanesburga, Kazahstana) u svojim radovima oslikavaju razli¢it diskurs, npr. (Kadribegovi¢ 1999:
5) ima intenciju kada govori o Kraljevini Saudijskoj Arabiji koristi rijeci koje hvale brigu o ¢istoci,

uprkos nedostatku pitke vode, jer u ovom predjelu zemlje obiluje nafta. U tekstu se navodi:

,, Govori se o Saudijskoj Arabiji kao zemlji i u uvodnom dijelu opisuje gradove itd.
Ono sto ih fascinira jeste cistoca i briga za ekoloski prosperitet svih urbanih
gradskih cjelina. U situaciji, kakva jeste u nedostatku vode kako u zemlji i na Zemlji,
pravo divljenje izaziva briga za svaku biljku, drvo cak i cvjeti¢. Kao sto se briga
pokazuje covjeku i zivotinjama, ne manjka je ni prema prirodi. Industrijski
kapaciteti i privredni pogoni su im redovno van gradskih cjelina tako zvane
privredne zone sa svim svojim sadrzajima potrebnim za zaposlene. Autor govori da
jevidio i tkz. prijavu tehnologiju. Vlada zavidna cistoca, mnogo je parkova i terena.
Dva najznacajnija elementa koja uticu na Zivot u KSA su nafta i voda. Vode ima
malo a nafte mnogo. Opet nedostatak vode jedva se osjeca — voda se preraduje po
tri puta i najcesce zavrsi u ogromnoj mjeri cjevovoda. “
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Termin ,,prljava tehnologija“ nije jasno definirana, te se ne moze zakljuciti o ¢emu je autor ta¢no
govorio. Osnovni ton njegovog pisanja je fascinacija ovom drzavom, te upucuje da se treba slijediti
primjer ove drZave. Autori glasila Islamska zajednice ne piSu samo o BiH, ¢ime doprinose
narativima muslimanskog naroda iz BiH koji ucestvuju u globalnim debatama za odrZivo,

uravnotezeno i skladno eko-drustvo buduénosti (cf. O'Barrett 2005: 35).6

Na kraju, vrijedi pomenuti i tekst autorice (Hadzimesi¢ 2013: 21), koja govori u negativnom tonu
za razliku od prethodnog autora. O Kraljevini Saudijskoj Arabiji piSe u duhu kritike vjernika koji

idu na hadz. U tekstu se jasno vidi da:

,, Vecina nas je, ako ne i svi svjesna vaznosti cistoce u Islamu. Islam promovira tu
kulturu cistoce u nasem vjerovanju radio se o licnoj higijeni ili cisto¢i okolisa.
Citajuci izvjestaje o hadzu bilo je uznemirujuce primijetiti da su se hodocasnici
zalili na nehigijenske uvjete, bilo da je to bio toalet ili prostor gdje se obavljaju
vjerski obredi. Drugi su se Zalili na kolicinu smeca koja se gomilala i koja je bila
posvuda. Niko na svijetu ne mozZe napraviti zakon o redu i cistoc¢i ako sami ljudi
nisu osvijesteni.

Razlika u odnosu na Kadribegovicev diskursni izrazaj 1 poimanje eko-islamske prakse u
medunarodnim odnosima (odnosno KSA), se jasno vidi u izjednacanju higijene covjeka i Cistoce
okolisa. Poimanje ekologije u ovom kontekstu je nepojmljivo da se hodocasnici nalaze u takvom
neekoloSkom okruzenju. Ovakav ekoloski diskurs, definisano kao ,,znanje*, se poima u odnosima
zivih bi¢a medusobno ali i sa njihovim okruzenjem, sa¢injeno je iz vjerovanja znanja i prakse, koje

je ugradeno u svjetonazor (cf. Berkes 2008, 5).

® Na Filipinima, imama se ukljucuje od strane lokalne podruznice Muslimanske asocijacije za klimatske promjene
(MACCA) kako bi odrzao propovijedi o brizi za okoli§ (Alave 2010). U Velikoj Britaniji, Mudrost u prirodi (WIN)
organizira projekt ishrane Islamske zajednice kako bi pokazao kako gradanske, prehrambene inicijative sa sjediStem u
zajednici osnazuju i nude alternativu globaliziranom prehrambenom sistemu. U Abu Dabiju, u¢enjaci se obrazuju kada
je u pitanju okolis istiuci Kur'anske koncepte i proréansku tradiciju povezanu sa zagadenjem (cf. Todorova 2010).
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4.3. Eko-islamski diskursi o zdravlju

U obimu analiziranih ¢lanaka, uloga ekologije u odnosu prema zdravlju zauzima manje znacajno
mjesto. Svega 4 % od svih analiziranih ¢lanaka i diskursa koji se prozimaju kroz tekstove se
direktno vezuju za ovo konkretno pitanje. Neki ¢lanci (Omani¢ 1997: 39) su sadrZajno u svojim
pojmovima koji se koriste kao osnovni indikatori diskursa, te se rijeci ,,zdravlje®, ,,zrak®, , klima*,
,hrana®, spominju u vecini od tekstova ¢esto, naizmjeni¢no, bez upotrebe sinonima. Vecinom je
neutralan ton pisanja, dok jedan od ¢lanaka (Bajraktarevi¢ 2016: 32) koristi rije¢i poput ,.klimatskih

katastrofa®, ,,globalni rat®, ,,ekoloski holokaust®.

Autor (Abdibegovi¢ 2000: 27) je jedan od onih koji u svojim promisljanjima referiSe se na Islam,
te koristi Kur’an kao usporedbu sa zdravljem, kao i Bajrakatevi¢. Zajednicka diskursna crta kod
svih pisaca je ukazivanje na zdravlje kroz prizmu ekologije. Uticaj klimatskih promjena drasticno
afektira Covjeka. Vecina sadrzaja koji vezuje Islam uz ekologiju u svom poimanju izricito
upozorava na ,,Stetnosti“ po ¢ovjeka i zdravlje. Postoji generalni opis stanja po zdravlje, ilustriran

kroz ovaj segment:

., Govori o opstoj situaciji u BiH gdje se navodi da je na niskom nivou zbog opsteg
siromastva i nezaposlenosti, hrane sumnjivog kvaliteta. Hrana se ne kontrolise od
strane drzave, nema kontrole na pesticide itd. Takoder niska je kontrola nad
Zivotnim namirnicama od strane labaratorija. Problem i vodosnabdijevanja i
redukcija vode, nedovoljna kolicina higijenski ispravne vode. Nema katastra
industrijskih potrosaca tj. zagadivaca niti podataka o zagadenosti vazduha. Navodi
jos niz primjera deponije cvrstih otpadnih materija kako je nerijeseno na teritoriji
FBiH. Nije rijeseno pitanje unistavanja lijekova i toksicnih materija, devastacija
Suma i zelenila. Stoka se napaja na povrsinama pored saobracajnica na ciju se
povrsinu izbacuju izduvni gasovi. Sva ova hrana sadrzi razne metale i olovo. Nizak
nivo kolektivne svijesti o cuvanju zdravlja i Zivotne radne sredine kao i nepotpuna
zakonska regulativa iz oblasti ekologije. Sve ovo uzrokuje i dovodi do raznih bolesti

‘

u nasoj zemlji.

Neutralni ton 1 prikazivanje podataka na koji nacin ekoloSka svijest koja nije ne visokom nivou
uti¢e na zdravlje ljudi. Ni u jednom trenutku ne stavlja covjeka u drugi plan ili prirodu u prvi. Nema

skrivenih poruka ili koristenja alegorije.
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U jednom drugom osvrtu, autor (Omani¢ 1997: 29) navodi da je:

,Svjetski dan zdravlja i borbe protiv zaraznih bolesti sa porukom da je globalna
opasnost i globalni odgovori. Razumijevanje zarazmih bolesti je preraslo iz
magijskih sila u nesto mnogo slozZenije. Razumijevanje zdravlja i nacina dobijanja
bolesti je mnogo slozenije. U cilju procjene stanja zdravlja ili bolesti medicinski
strucnjaci se danas koriste naucnom disciplinom koju nazivamo ekologija. Bolest
se veze za vazne elemente (fizicki, hemijski, psiholoski, bakterijski, parazitni i
virusni) — a domacin mu je ljudsko bice. Veoma bitan element je sredina (fizicka —
klima, zemlja — zrak, bioloski — biljni i Zivotinjski svijet i najvaznije drustvena
sredina — organizacija ljudi u zajednici).

Koristi se izraz poput ,,magijskih sila®“, koja imaju negativan kontekst u svakodnevnom poimanju,
smatrajuci da se ranije nije znalo kako dolazi do zaraznih bolesti. Element za obolijevanje u ovom
kontekstu je ekologija, i prirodni svijet. Na ovaj nacin, autor pokuSava da ilustrira jedan
ambivalentan stav prema odnosu Covjeka-okolisa u Islamu. Kroz religiju pokusava izjednaciti

zdravlje, te koristi tezu da covjek kada je ugrozen pokusava pozvati ekologiju.

U svom autorskom tekstu (Abdibegovi¢ 2000: 27) pokuSava proicirati upravo ovakvu vrstu

diskursa, te pravi vezu izmedu ekologije, Islama i u ovom slu¢aju konkretno mentalnog zdravlja.

., Na naucnom skupu koji je odrzan u Travniku govorilo se da se alarmira covjekova
svijest da kaze $ta je ugroZeno i zapostavijeno. Cini se da mentalno zdravlje i
religija imaju svoju svrhu. Religija u svim diskusijama i raspravama je potrebna u
svim religioznim ili vjerskim vidicima naspram covjekovo bic¢a i treba poceti
zapravo od toga §ta je zapravo coviek? Cini se da covjek kao individua bude
ugrozen poziva ekologiju, preventivu i drugo. Covjek ima misiju na ovom svijetu, za
njega nije zivot ni igra ni iskusenje ve¢ misija kao komponentno bice koje ima duh
i tijelo. Duh kao ono bozansko sto prozZima covjeka sebi, a Kur’an o tome svjedoci,
dusa, duh, mentalno ili psihicko. Treba napraviti sklad i sintezu izmedu toga — sto

3

je u stvari i cilj Islama. *

U ovom ¢lanku autor pokusava staviti etos ekologije ispred znacaja covjeka, te koristi komponente
bica kao $to su duh i tijelo. Samim time zakljucuje se da i ekologija ima duh i tijelo koje se lako

narusava, te da mora postojati sinteza covjeka i ekologije.

Naredni analizirani tekst koji se odnosi na vezu izmedu zdravlja i eko-perspektive u Islamu, autora

(Bajraktarevi¢ 2016: 32), opisuje globalno stanje i zagadenje. U tekstu se navodi:
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,, Gotovo tri milijarde ljudi ovisi o zagusljivim, opasnim tradicionalnim gorivima za
kuhanje i grijanje. Sat otkucava prema klimatskoj katastrofi. Zapocnimo globalni
rat protiv terora — ovaj puta protiv globalnog ekoloskog holokausta uzrokovano

krizom spoznajnog deficita. *

Autor koristi specifi¢ne termine kao $to je ,,ekoloSki holokaust®, te se implicitno referira na
opasnosti koje direktno prijete covjeCanstvu. On ovim narativom upozorava da ukoliko ¢ovjek
nastavi sa svojim (ne)djelima i nesvjesno$éu moze dovesti do ekoloskog unistenja. Covijek je u

krizi spoznaje, jer ovisi o drugim ljudima koji negativno uticu na zdravlje.

Nadalje, (Ziga 1996: 677) u svom tekstu koji svojim diskursom odstupa od drugih autora. On

navodi niz bolesti savremenog ¢ovjeka kao Sto je AIDS, karcinomi, kardiovaskularna oboljenja.

,, Velik broj strucnjaka smatra da porast niza bolesti savremenog covjeka kao Sto su
AIDS, karcinomi, kardiovaskularna oboljenja rezultat prije svega, nacina Zivota i
uvjeta u kojima se zivi. Mnogi smatraju da takvom stanju doprinosi i sama medicina

“ ««

., tretirajuci bolesti kao slucajne i pojedinacne anomalije .

Ziga implicira da svojim redoslijedom navodena bolesti uzima kao primarno AIDS, te zatim
navodeci druge bolesti kao uzrok nacina Zivota i uvjetima u kojima se zivi. Nadalje, uzrok ove
bolesti ne moze se dovesti u ekoloski kontekst, te ostaje nejasno zasto je ovaj termin upotrijebljen
od strane autora. Slijedi prelaz i kontekstualiziranje politi¢kih, ekonomskih i drustvenih uzroka.
Zloupotrebljavajuéi termin ekologije, zeli osuditi homoseksualno ponasanje i prikazati kao
devijantno, te stavljanjem u prvi plan implicira kao najopasnije po zdravlje, da ga treba
preduprijediti kao i u slucaju ekoloskih katastrofa. Ne sprjeCavanje homoseksualnog ponaSanja u

ovom poimanju moze stvoriti lan¢anu reakciju i dovesti do oboljenja ljudi.

U istom tekstu, autor dalje navodi:

,, Tako se prikrivaju politicki, drustveni i ekonomski uzroci. Nije sporno da medicinu
nista ne moze zamijeniti u planu lijecenja bolesti. Medutim, valja imati u vidu da je
to prije svega teret posljedicnog, a ne uzrocnog. SuStinsko je, dakle, kako
preduprijediti da se ne oboli, pa tek onda kako biti uspjesan u njenom eventualnom
saniranju. Tim prije Sto su ljudi ne rijetko bolesni zbog odredenog nacina Zivota
koga provode u odredenoj drustvenoj zajednici, ekoloskoj i po zdravlje stetnoj nekoj
drugoj ambijentalnosti. Ljekari se u svom odnosu prema pacijentu mnogo manje

40



postaviljaju u poziciju da iza pojedinacnih slucajeva vide i otkriju drustvene,
ekonomske, ekoloske i druge slicne uzroke bolesti, nego sto to priroda i uzrok bolesti

iziskuju. *

Zigin tekst podsje¢a na Goughov rad (2002) u kojem se upozorava na privilegiranje zapadnjacke
naucne predstave o stvarnosti 1 reproduciranju spoznaje o okoliSu koje zapadna nauka proizvodi
kao ,,univerzalno®. Zakljucak je da kultura i1 percepcije o kulturi uticu ne samo na sadrZajna
podrucja, ve¢ 1 na cjelokupni okvir shvatanja i koriStenja religijski utemeljenog environmentalizma

u opisivanje drustvene zbilje (Saul 2000).
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4.4. Eko-islamski diskursi o ljudskoj spoznaji i duhovnosti

Cijeli niz autora (Ahmetagi¢ 1992: 18; Klino 2000: 15; Mustafi¢ 2004: 7; Salihspahi¢ 2005: 11;
Mustafi¢ 2008: 39; Kovac 2015: 31 - 32) koji su objavili tekstove u analiziranim ¢asopisima, a ¢iji
se osnovni diskursni i tematski kontekst eksplicitno nadovezuje na pitanja ekologije kroz diskurs
ljudske spoznaje 1 unutraSnje duhovnosti, referiSe se na vjerska uvjerenja i zapise. Eksplicitni
pojmovi koji se koriste kao osnovni indikatori diskursa poput ,,povratak Islamu buduénost zemlje*,
,ekoloska svijest®, ,,duhovni aspekt ekologije®, ,,ljudske duse®, ,,Islam potice na boljitak* itd. U
obimu analiziranih ¢lanaka, ovi diskursi zauzimaju manje znacajno mjesto u odnosu na ostale

diskurse. Ukupno 4,8% od svih analiziranih ¢lanaka se direktno vezuju za ovo konkretno pitanje.

Vecina ¢lanaka direktno povezuje ekologiju sa vjerom, te se eksplicitno referiraju na Islam, te ajete
iz Kur’ana. Ton u kojem je vecina ¢lanaka pisana je vrlo kategorican, u njima se jasno vidi namjera
autora da daju ,,upute” ili ,,preporuke* kako nesSto treba da se radi ili (ne) €ini, te koriste 1 ton

upozoravanja i upoznavaju na koji nacin je ¢ovjek otuden od ekologije ali i svoje duhovnosti.

U jednom od tekstova objavljenom 1992. godine (Ahmetagi¢ 1992: 18), je ilustriran ovaj diskurs:

,, Govori se o istinskoj vjerskoj ekologiji koja podrazumijeva i duhovni i materijalni
aspekt covjeka kao duhovno i tjelesno bice. Duhovni aspekt ekologije
podrazumijeva zastitu prirode ljudske duse od raznoraznih duhovnih i moralnih

3

zagadivaca koji bi mogli da zatruju covjeka i izazovu razne epidemije i kataklizme. *

Autor poistovjecuje ekologiju kao zastitu prirode sa zaStitom covjekovog duha od ,,moralnih
zagadivaca®. Nadalje u tekstu koristi termin ,,genocid nad ljudskim duSama®, te na¢ine na kojima
se oni truju, koristec¢i negativno obojen izraz, nastoji da kod Citalaca probudi osje¢aj imperativnog

shvatanja konteksta koji Zeli da nametne.

,, Govori se o vrsti genocida nad ljudskim dusama gdje se one zagaduju i truju,
duhovnim bolestima, otrovima, ideologijama, mrzinjom, oholoscu, zavidnoscu,
klevetama, lazima te ucenjima koja imaju za cilj da remete religijska ucenja. Ta
ucenja potisnu se u drugi plan, imaju za cilj da ih pomuti ili potpuno ugasi. Nadalje
se govori o zarazi pozivajuci se na hadis o zarazi da oni koji su zarazeni ne bi trebali
izlaziti da svoju zarazu ne prenesu na druge, da se zarazeni ne petljaju sa takvim
ljudima osim ako nisu imuni na takve vrste zaraze.
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U zakljucku teksta, autor takoder izjednacava ekologiju kao zaStitu prirode i Covjekovu zaStitu od
ostalih zaraza. Referiranje na hadis koji ukazuje kako zaraZeni ne bi trebali da se izlaZzu kako ne b1
zarazili druge, tako se moze dovesti u vezu sa ekologijom, te kako kod covjeka zaraza moze i da
se §iri u prirodnom svijetu. Klju¢ promisljanja je vrac¢anje Islamu kao jednoj Cistoj vjeri koja treba
da bude stub drustva, te da duhovne bolesti kao Sto su oholost, zavist, kleveta, lazi remete religijska
ucenja. Ovakav vid religioznog razumijevanja prirode ukorijenjen u isprepletenost sa duhovnim
razumijevanjima, koja mogu dati smjernice i regulirati ponasanje, je osnov ovog diskursa (Beringer

2006: 37).

Koriste¢i ekologiju i podsjecanju da Islam (Salihspahi¢ 2005: 11) posvecuje jednaku brigu
tjelesnom 1 duhovnom zdravlju, uzima za primjer unaprjedenje licne higijene, te kroz ekolosku

krizu predstavlja i krizu duhovnosti i licne spoznaje.

,,Danas postoji ekoloska kriza koja se iz dana u dan povecava. Islam kako nam je
poznato podjednako posvecuje brigu tjielesnom i duhovnom zdravlju covjeka. Brojni
su vjerski propisi cijom primjenom covjek unapreduje licnu higijenu uzeg i Sireg

‘

mjesta boravka.

U drugom dijelu se navodi:

., Ekologija je rijec grckog porijekla a znaci nauka o nacinu Zivota, nauka o cistoci
naseg okolisa, nase planete zemlje. Ekologija nas uci kako da uskladimo nase Zelje,
prohtjeve i aktivnosti prema Allahovim zakonima, koji vladaju na Zemlji, ili kako se
Cesto Cuje prema prirodnim propisima i pojavama. “

Referiranje na ekologiju kao nauku o nacinu zivota, o Cisto¢i okoliSa i nase planete. Dovodi u
korelaciju religiju i nauku, propisi i pravila o pojavama su naslijedeni iz Islama, te da se isti trebaju
postivati. Imperativ je stavljen na dio o poStivanju propisa, te nastavlja u ton tonu i u sljede¢em

dijelu:

., Briga za zdravlje i zdravu okolinu mora biti moralna obaveza i Zivotna potreba
svakog covjeka i svih ljudi zajedno. Uzvisena vjera Islam i u ovom pogledu svojim
stavovima nudi rjesenja. Iz uvodnog ajeta koji glas: ,,On Vam je Zemlju pogodnom
ucinio, pa hodajte, predjelima njezinim i hranite se onim sto On daje, Njemu Cete
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poslije oZivljenja odgovarati. ““ Allah dz.5. nas je prije 13.5 vjekova upozorio na nas
odnos prema Zemlji.

Ekologiju smatra imperativom koji mora biti poznat svima, te da je protivno bilo koje drugo

djelovanje koje nije vjersko, jer smatra da postoji sinteza ekologije i duhovnosti.

., Ako je zagadena zemlja, onda je zagadenja i voda, koja kod ljudi odnosno djece
izaziva razna oboljenja. U ekologiji moramo uciti svoju djecu. Muhamed a.s. kratko
porucuje: ,, DrZite Cista svoja dvorista (svoju okolinu). *“ Za pravog muslimana, ako
tako mozemo reci eko-policajci su ,,meleci® koji nas stalno prate i biljeze nasa
djela. ,,On je s vama gdje god bili i sve Sto radite Allah vidi. “ (Kur'an, 57:4).Veoma
vazno da svako od nas ucini makar po jednu konkretnu sitnicu za zastitu prirode i
unapredenja Zivotne sredine. *

Autor (Mustafi¢ 2004: 7) koji se poziva i smatra da je I[slam budu¢nost Zemlje je ilustrirano u ovom

primjeru:

,, PoStovanje prema svemu stvorenom i najveci doprinos cuvanja okolisa pa bi bili
izlisni vapaji ekologa od opasnosti nemjerljivih razmjera koja bi mogla pogoditi
nasu planetu. Povratak Islamu je zasigurno buducnost Zemlje jer se odstupilo od

‘

one namijenjene uloge covjeka na zemlji.*

Takoder i u ovom dijelu se moze vidjeti intencija da se dovede u korelaciju sinteza Covjeka 1
prirode, kroz poimanje ekologije. Termin ,,vapaji ekologa*“ ukazuju na ozbiljnost situacije.
Nemjerljive razmjene koje se mogu desiti, u ovom diskursu Islam je vjera spaSavanja planete
Zemlje. Sakramentalni pogled na zemlju kao stvaranje od Boga, kojem je ovjeCanstvo sastavni
dio. Razumijevanje ovog primarnog aspekta tevhida pomaze u prepoznavanju da je Stvoritel]
jedno, a Njegova kreacija jedinstvena cjelina (cf. Goolam 2003, 266). Svako odstupanje je ne-
religijsko i1 protivno zakonitostima koje vjera nalaze, te ukoliko se budemo tako ponasali odstupa

se od ¢ovjekove uloge u ovom svijetu.

Naredni ¢lanak (Kova¢ 2015: 31 - 32) koji se vezuje za pitanje spoznaje koji se veze za pitanje

ekoloske svijesti je ilustrovan kroz uvod u disertaciju Dr. Nermina Tufek¢ica:

., Tema njegove disertacije bila je ,, Kvalitet odgoja i obrazovanja mladih za ekoloski
odrzivi razvoj*“. Cilj je bio razviti svijest mladih osoba o ekoloskom problemu.
Konstatovao da je kod muslimana ekoloska svijest (zastita Zivotne okoline) na
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nedopustivo niskom nivou. Ekolosku svijest trebamo poceti obnavljati. Neekolosko
djelovanje i ponasanje lezi u ogromnoj otudenosti od vjere nase djece i omladine. *

U dijjelu kritikuje muslimansku ekolosku svijest, koja je po njegovom poimanju na niskom nivou.

Nema skrivenih poruka, ve¢ samo kritika ne-ekoloskog djelovanja, te da je uzrok tome otudenost

od vjere. Kao 1 prethodni ¢lanci 1 u ovome se poziva na vracanje vjerskim zakonitostima.

Veza izmedu ekologije 1 duhovne raznolikosti na Planeti Zemlji navodi se u ¢lanku (Klino 2000:

15):

,»Na svakom dijelu kugle zemaljske svaki djeli¢ njene povrsine ili unutrasnjosti je
razlicit. Ne postoji ponovljivost ali postoje slicnosti. Upravo ta diverzifikacija i
spoljne determinante ili kako se kaze spoljni faktori (ekoloski) uticu na diverzitet
biljaka, Zivotinja i ljudi. Na primjer u umjerenom pojasu Zemlje ljudi su obicno
bijele puti, iduci prema sjeveru klima je hladnija a ljudi svijetle puti. Pojas
Ekvatora, vegetacija je tamo najbujnija, heterogenost odnosno ekoloska ukupna
slika utice na heterogenost biolosku, kulturnu, socijalni i ekonomsku.

Raznolikosti koje se navode kroz poimanje ekologije se odnose na biljke, Zivotinje 1 ljude. Navodi

se u tekstu primjer da u odredenom dijelu svijeta ljudi su drugaciji, te se razlikuje od drugih

poimanja na ovu temu, te se u drugom dijelu navodi:

,»Na svakom dijelu kugle zemaljske svaki djeli¢ njene povrsine ili unutrasnjosti je
razlicit. Ne postoji ponovljivost ali postoje slicnosti. Upravo ta diverzifikacija i
spoljne determinante ili kako se kaze spoljni faktori (ekoloski) uticu na diverzitet
biljaka, Zivotinja i ljudi. Na primjer u umjerenom pojasu Zemlje ljudi su obicno
bijele puti, iduci prema sjeveru klima je hladnija a ljudi svijetle puti. Pojas
Ekvatora, vegetacija je tamo najbujnija, heterogenost odnosno ekoloska ukupna

3

slika utice na heterogenost biolosku, kulturnu, socijalni i ekonomsku. *

U drugom dijelu govori se o ekologiji hadza:

., Ekoloski posmatrano citav prostor hadzskih svetista lociran je na relativno uskom
podrucju u zoni tipicnih kamenih pustinja. To je prostor izgraden od velikog broja
kamenih brda, ostrih vrhova i strmih padina u cijim dolinama se sada nalaze
naselja. Stijene su kompaktne i preko dana veoma tople. Biljke su bez listova. Po
ovim pustinjskim livadama pasu posebne plemenite pasmine ovaca i koza, veoma
Zivahne, zdravog pogleda, nekih opasnih paukova ili zmija, nema ili su rijetkost.
Nakon arefata slobodne se moze govoriti o ekologiji duse, o ekologiji hadzdza i
snazne predodredenosti da se dogodi u ovakvom ambijentu.
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lako Islamski pogled na prirodu nije ni ekocentrican ni antropocentri¢an, ve¢ je u 0snovi
teocentriCan - usredotocen na Boga (cf. Ahmad 1997), ovakav ambijent po rijeCima autora je
ekoloski u smislu produhovljenja. Ekologija duse kroz hadz dozivljava novu dimenziju duhovnosti,

te uprkos dijelovima svijeta koji su oskudni sa prirodom se moze dozivjeti katarza.
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4.5. Eko-islamski diskursi o religijsko-naucnom djelovanju

Pojedini autori koji su pisali za glasnike [Z BiH (Jele¢ 1995: 4; Kari¢ 1996; Nepoznati autor 1998,
Mulali¢ 1999: 947 - 950; Slatina 2001: 259 - 260; Smajlovi¢ 2002: 761; Pasanovi¢ 2003: 17;
Nepoznati autor 2004: 21; Selhanovi¢ 2005: 8; Spahi¢ 2009: 296; Hadzi¢ 2013: 54), u periodu od
1995. do 2013. godine, objavili nekoliko tekstova €iji se osnovni diskursni i1 tematski kontekst
eksplicitno nadovezuje na pitanja ekologije, u poimanju religijsko-nau¢nog djelovanja. Ukupno

8,8 % od svih analiziranih ¢lanaka se direktno vezuju za ovo konkretno pitanje.

Vecina c¢lanaka iz ove cjeline sadrZzajno se vrlo Cesto referiraju filozofe poput Fukuyame,
Benthama, Dekarta, Hegela, Sejjid Husein Nasr, Nicea 1 Darvina gdje navode neka njihova
promisljanja. Ostali u svom poimanju se referiraju na abrahamski monoteizam, politicku nauku,
etiku odgovornosti, znanstveno-tehnoloski napredak, ateizam itd. Neki od njih se pozivaju i na
Kur’an, dok se neki smatraju da Kur’an sadrzi niSta od suprotnosti rezultata nauke i njenim

pristupima, $to je ilustrovano u ovom (Jele¢ 1995: 4) primjeru:

,, Posto je prihvaceno tumacenje da Kur’an ne sadrzi nista Sto bi bilo u suprotnosti
sa rezultatima nauke i njenim principima — treba zauzeti jasan stav u odnosu na
nauku razdvojivsi teoloski odnos prema ,,zloj znanosti“. Od prakticnog odnosa
prema nauci i naucno istrazivackom. U tekstu se govori i filozofskim uvjerenjima
Nicea, Darvinistickoj teoriji itd.

Smatra da kada su pronasli radioaktivnost nisu razmisljali o atomskoj bombi, pronalazeci
elektricitet na elektri¢nu stolicu, kada spominje ovu ,,zlu znanost“ ne misli na moguénost od
planetarne katastrofe ve¢ se govori o obezduhovljavanju i ateizaciji koju poti¢e nauka. Dalje govori

kako odnos prema tehnologiji, nauci i civilizaciji je preduslov dostojanstva, opstanka i mo¢i.

Poimanje religije 1 ateizma kroz nauku dovodi u korelaciju. Jos jedan slican pristup u svom diskursu

ima 1 (Spahi¢ 2009: 296) koji navodi:

,»Moderni covjek nije htio vise, poput antickog, da pripada prirodi. On je vjerovao
i sve je pomocu nauke i tehnike ucinio da priroda pripada njemu. Ateisti bi pomocu
nauke i tehnike da budu gospodari prirode, a pagani bi da covjek ne pripada prirodi
ni priroda covjeku, nego i svemir i priroda i bilje i Zivotinje i covjek pripadaju Bogu,
Gospodaru. To je jedinstvo svijeta, njegova razlicitost, slicnost i meduovisnost
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harmonija i ravnoteza, a ne istovjetnost. Historija svjedoci, a geografija pokazuje,
da suzavanje povijesne perspektive neminovno vodi ljude u gubitak svijesti o
vremenu, a gubitak svijesti o vremenu neminovno vodi zaboravu i razaranju
sjecanja, a suzavanje geografske perspektive neupitno vodi ljude u gubitak svijesti
o prostoru, a gubitak svijesti o prostoru vodi svijet, Zivot, ljude i sva stvorenja u
ekoloSku katastrofi.

U ovom kontekstu ateizam gospodari narativom, da za razliku od antickog, moderni ¢ovjek viSe ne
zeli da pripada prirodi 1 da se brine o njoj kako su to radili prije. Spominje i pagane koji zele da sve
pripada Bogu. Raznolikost u svijetu dovodi do raznih problema, gdje ljudi ne uvidaju probleme
oko njih, te da gubitak svijesti dovodi do ekoloske katastrofe. Predstavlja kritiku modernosti 1

modernog covjeka, koji svojim djelima iskace iz ustaljenih religijskih zakonitosti.

Sljede¢i koji se bavi kritikom modernog doba je (Smajlovi¢ 2002: 761) u ¢ijem se tekstu navodi:

., Drustveni sistemi modernog doba trpe posljedice narusenih odnosa u svim
relacijama Sto je usporilo proces transformiranja druStvenih grupa i skoro
iskljucilo prirodne i moralne principe u razvoju ljudske zajednice. *

I3

Autor oslikava diskurs naruSenog stanja i ¢injenice su druStvene grupe iskljucile prirodne i moralne
principe koje razvijaju zajednicu. Dalje slijedi prijelaz gdje citira autore Babica i1 Jukica koji se

oslanjanju na Fukuyamu.

,Da li su ljudi spremni kvalitetno odgovoriti modernim izazovima u pogledu
poboljsanja drustvenih odnosa kada Fukuyama, izmedu ostalog, tvrdi ,,da je 20.
stoljece ucinilo od svih ljudi duboke pesimiste.

DruStveni odnosi su naruSeni i nije moguce odgovoriti modernim izazovima i uticati na
poboljsanje, jer razni ratovi i odnosi u svijetu negativno doprinose odnosu prema prirodi.

, Prvi i Drugi svjetski rat odnio je milione zZrtava kao i diktatorski rezimi od
nuklearnog napada na Hirosimu, sa jos uvijek aktuelnim, trendom prijetece
ekoloske katastrofe. Sada razvijene zemlje ulazu u rjesavanje problema, moralne
zapusStenosti, rast asocijalnog ponasanja, propadanje porodice, slabljenje radne
navike i sve slabijeg opredjeljenja za ucenje i intelektualnu aktivnost. Odgovorni
ljudi zagovaraju blagostanje Zivota u drustvu, Sto potvrduju po svom sadrzaju
politicki programu stranaka i mediji, ipak mnogo je faktora koji su identifikovani

‘

da ugrozavaju ugodnosti da bi bili oznaceni incidentom. *
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Na ovaj nacin, ekologija u islamskom poimanju dovodi u vezu sa moralom i ponasanjem, te
koristenjem alegorije kako bi opisao ovo stanje koriste¢i termine ,,moralna zapustenost, ,rat
asocijalnog ponaSanja®, ,,propadanje porodice* itd. Kroz druge tekstove (Mulali¢ 1999: 947 - 950)

se prozima termin ,,strah od stalnog rata®, §to je ilustrovano u ovom primjeru:

,,Decenija dvadesetog stoljeca, veliki pronalasci, covjekov odlazak na mjesec,
pojava interneta, ali i mnogobrojnih ratova, velikih kriza i ekoloskih katastrofa.
Posljednjih godina sve ucestalije vijesti o uraganima koji iza sebe siju pustos,
kiselim kisama koje unistavaju Sume, nafinim mrljama u morima i okeanima,
suncevim pjegama, ozonskim rupama. Covjek se zapita postoji li veza izmedu
naglog gotovo nesluceno brzog razvoja tehnologije i nadolazece ekoloske
katastrofe? Prvi pretpostavlja dobronamjernost covjeka u njegovom djelovanju, ali
istovremeno istice nedostatak istinskog znanja. Drugi, pak, naglasava da covjek
voden svojim nesebicnim interesima ne Zeli razmisljati o posljedicama svog
djelovanja na okolinu. Bez obzira na to koji je od ova dva odgovora tacan mi kao

I3

rezultat imamo cinjenicu da je ekoloska katastrofa na pragu.

Kroz prizmu rata i negativnog uticaja na covjecanstvo u generalnom smislu. Dovodi u vezu ljudski
faktor u ekoloskim katastrofama. Autor pokusava pokazati nasilje nad prirodom koja nas okruzuje.
Nastao je samo kao vanjska manifestacija nasilja nad unutra$njom ¢ovjekovom prirodom. Govori
o mikroplanu i makroplanu, spominjuéi termin ,.,homo economucius* koji predstavlja covjeka koji

racionalno djeluje u ekonomskom kontekstu.

,,Na mirkoplanu se prvenstveno ogleda kroz proglasavanje covjeka ,,Homo
economicusom*, konceptom koji covjeka posmatra jednodimenzionalno, kao
hladnog racionalistu, koji potpuno zanemaruje drugi svijet u kojem egzistira. Na
makroplanu, umjesto harmonicnog drustva i u njemu sretnog pojedinca, kao
nadopunu gore navedenog imamo Hobsovu maksimu ,,covjek je covjeku vuk*“.
Takvo drustvo opstoji tek iz straha od stalnog rata, koje je ,, prirodno stanje stvari*.
Normalno da u tom i takvom drustvu ljudi gledaju kao konkurenti u trci za
ogranicene materijalne resurse, bez medusobne ljubavi i brige jednih za druge. Ako
toga nema medu ljudima, kako ¢e onda biti prema prirodi. Zastita prirodne sredine
ne dolazi iz naglo probudene ljubavi covjekove, nego iz straha prouzrokovanog

«

spoznajom Sta je uradio trazeci da zadovolji svaku svoju zZelju.

Pozivaju¢i se na Hobsovu maksimu ,,Covjek je Covjeku vuk®, kroz termin ,,homo economicus*
smatra u negativnom kontekstu gdje se gleda prevlast nad odredenim dijelovima poput ekologije,

ekonomije itd. Bez obzira na ogranicenost resursa, zastita prirode u negacijskom formatu prikazano
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treba biti prouzrokovano strahom od nestanka. Ukoliko se ne vodi racuna o redoslijedu njihovog

zadovoljavanja mogu nastati poremecaju od kojih je jedan prijeteca ekoloska katastrofa.

,Izgled svijeta ili sistem vjerovanja sastoji se iz niza eksplicitnih i implicitnih
pretpostavki i objasnjena u odnosu covjeka prema svemu sto mu je preokupacija,
kao Sto je Bog. Ako covjek moze biti generator znanja, on takoder je u stanju i da
ga pravilno koristi u obliku zdravog prosudivanja koje mu omogucava da donosi
eticke odluke i vodi svoje poslove samostalno, neovisno od crkve. Jeremy Bentham
je nastojao objasniti proces donoSenja odluka modernog covjeka, dezorijentiranog,
bez religioznih putokaza o tome da su se razum i sumnja rastavili. Za modernog
Covjeka je dobro ono Sto proizvodi srecu, a loSe je ono Sto stvara bol.
Pretpostavljajuci da ée svaka odluka rezultirati ili srecom ili tugom, ocekivali se da
razuman covjek, koji je u stanju donositi prave odluke, traziti veée zadovoljstvo i
izbjegavati bol. Zadovoljstvo je, prema Benthamu, postizano kroz ugodnosti kao sto
Jje bogatstvo, mo¢, culno zadovoljstvo i poboznost. Zed za vecom potrosnjom je
nezasitna jer Sto se vise uvijek smatra boljim od manjeg. Potrosaca ne interesira
ulozena kolicina apstraktnog rada kao supstance vrijednosti. Taj koncept
zamijenjen je konceptom subjektivne koristi kao unutrasnje biti vrijednosti.
Potrosac zapravo ocekuje zadovoljstvo od potrosnje nekog dobra. S druge strane
proizvodac je maksimalist profita. On tezi da maksimira svoje zadovoljstvo preko

113

maksimiranja svoje dobiti.

U zakljucku c¢lanka se poziva na filozofa Benthama, koji u svojim tezama govori o povezanosti
filozofije i religije u poimanju ekologije. Covjek je generator znanja, i on upravlja time u svijetu,
te ukoliko ne donosi eticke odluke dolazi do dezorijentacije. Religija vra¢a ¢ovjeka na pravi put,
kojim on ne tezi materijalnim i na taj nacin sebe oslobada tuge i patnje. U ovom diskursu se govori

o vezi filozofije 1 religije.

Autor (Selhanovi¢ 2005: 8) u svom clanku govori o ekoloskoj krizi koja nije uvjetovana

tehnologijom, ve¢ teologijom.

,,Gospoda Elen F. Davis je okrecuci se prorockim knjigama iznijela da ekoloska
kriza prije svega nije tehnoloska, nego teoloska. ,,Dobra vjera znaci Zivjeti kao
stvorenja kakva jesmo, svjesno i voljno iskazujuci nasu stvorenost kroz nase
djelovanje* kako je ona rekla. Dr. Aref Nayed ukazao je problem sa kojim se
susre¢u muslimanske zajednice, koje po mnjemu proizilaze iz slabe teologije.
Muslimanske zajednice sa ekoloskog stanovista Zive u najzagadenijim zemljama, te

3

Jje otuda nuzno se pozabaviti sa sobom.
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Ovaj diskurs se pominje u neutralnom tonu, smatraju¢i da nauka i tehnologija nije kriva za krizu
koja se deSava u svijetu, ve¢ da je teologija i nedostatak moralnih nacela i vra¢anje vjeri treba biti
maksima kojim se muslimani Sirom svijeta trebaju voditi. Zakljuuje tezom da muslimanske
zajednice sa ekoloSkog stanovista Zive u najzagadenijim zemljama, te da je potrebno da se

pozabave svojim uticajem. Kritika zajednica i nevjerskog ponasanja se stavlja u prvi plan.

Iako samo po sebi ne postoji islamska doktrina okoline, Islam iznosi premisu koja se odnosi na
odnos CovjeCanstva prema Allahu, drugim ljudima i prirodnim svijetom, relevantnim za pitanje
zaStite okoliSa (Hobson 1998). Autori koji su svoje tekstove publikovali da bi njima oslikavali
diskurs filozofsko-duhovne spoznaje i veze sa ekoloSkim uvjerenjima su nastojali da prikazu
otvorenost i inkluziju neislamskih ucenjaka, da bi ¢itaocima priblizili odnos izmedu ljudskih bica
1 prirodnog okruzenja, zajedno sa etno i socijalnom ekologijom. Ovakav diskurs otvorene ekologije
postavlja ideju da ,,iako smo mozda otudeni od svog prirodnog okruzenja, zbog savremenih socio-
ekonomski, te ideoloski uslova, mozemo uspostaviti odgovarajuc¢i odnos prema tom okruzenju “

(cf. Heyd 2007: 64).
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4.6. Eko-islamski diskursi u poljoprivredi i proizvodnji hrane

U obimu analiziranih ¢lanaka, eko-islamski diskursi u proizvodnji hrane i poljoprivredi zauzimaju
manje znacajno mjesto. Svega 7,2 % od svih analiziranih ¢lanaka i diskursa koji se prozimaju kroz
tekstove se direktno vezuju za ovo konkretno pitanje. Svi analizirani €¢lanci su sadrzajno vrlo
eksplicitni u pojmovima koji se koriste kao osnovni indikatori diskursa, te se rijeci ,,hrana®,
»,zemlja®“, ,priroda®, ,agrar” ,animalni proizvodi spominju u svakom od tekstova cesto,
naizmjeni¢no, bez upotrebe sinonima. Samo u nekoliko navrata, koriste se 1 alegori¢ne jezicke

kategorije, poput ,,Bozija basta“, ,,Boziji red®, ,,uliteljica priroda®, ,,zahvalna majka priroda® i sl.

Manji broj ¢lanaka direktno povezuju ekologiju sa vjerom, te se referiraju na Islam, hadise ili
Kur'an. Vecina njih je vrlo opcéenita, te opisuju generalno stanje, neki se pozivaju na naucna ili
stru¢na dostignuca u oblasti uzgoja hrane ili poljoprivredi. Ton u kojem je vecéina ¢lanaka pisana
je vrlo kategoric¢an, u njima se jasno vidi namjera autora da daju ,,upute* ili ,,preporuke* kako nesto
treba da se radi ili (ne) ¢ini, a skoro niti jedan ¢lanak nije afirmacijski, ve¢ su sva upozorenja
formirana u oblicima negacije (npr. GM hrana se ne moze koristiti u pripremi halal proizvoda;
konzumacija hrane bez ikakvog ,,poboZnog konteksta* ¢isti je nihilizam 1 negacija Bozijeg dara, 1

sL.).

Vecina sadrzaja koji vezuje Islam uz hranu (poljoprivredu) je antropocentri¢na (Dedi¢ 1996: 36;
Dedi¢ 1998: 26; Dedi¢ 2002: 27; Mandzi¢ 2002: 31; Dedi¢ 2006: 57; Lavi¢ 2012: 45; Arnautalic¢
2013: 262; Brki¢ 2015: 14; Selhanovi¢ 2016: 27) u svom poimanju, te izri¢ito upozoravaju na
,»stetnosti““ po covjeka 1 zdravlje, dok postoji veliki broj sadrzaja koji opcenito govore 1 usmjerent
su na opisivanje ,,Stetnostima™ prema prirodi, okoli§, Zivotinje. Primjetan je izvjesni sukob u
poimanju uloge koju interpretacija Islama ima u odnosu na nauku i nau¢na dostignuca u oblasti

proizvodnje hrane.

U jednom od tekstova objavljenom 2002. godine (Mandzi¢ 2002: 31), je ilustriran ovaj segment:

,, Uceci Kur'an i studirajuci upoznajemo mnoge sure koje nas uce da je Allah dz.§
stvorio razne vrste hrane. Zato ljudi ne bi smjeli vrsiti nikakvo nasilje prema Zemlji,
ali ni prema hrani koji im on daje. Nazalost, mnogi muslimani ne shvacéaju da je
Islam vjera istinske zastite okolisa (ekologije). Vjera nas uci i nalaze (upozorava)
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da se odgovorno odnosimo prema osobnom tijelu, domu, avliji, komSiluku, Siroj
zajednici itd. Kad god stavimo nesto umjetno u hranu kao npr. pesticide, time
narusavamo BoZiji red i poredak. Allah dZ.s je stvorio Zivotinje i voce i povrcée sa
mudroscu. Petljati se u ovu mudrost kao sto je zatvaranje kokoski u kaveze te im
paliti i gasiti svjetla kako bi snijele vise jaja. Hrane se kojekakvim hormonima
(stoka). Drzak i agresivan odnos prema hrani cisto je izrugivanje i omalovazavanje
Kur'ana casnog koji nas uci da je hrana Zivotna infuzija koja nam dolazi od dragog
Allaha. Brza (fast food) hrana duhovna je antiteza dijetalnih zasada koje zagovara
Kur'an. Ako hranu tretiramo kao industrijski proizvod koji se konzumira bez
ikakvog poboznog konteksta, Cisti je nihilizam i negacija ovog BoZijeg dara.
Predaja nas uci da je Poslanikova dijeta bila jednostavna. Glavni sastojci njegove
ishrane: voce, povrcée, Zitarice (jecam), mahune, orasi i klice. Pio je svjeze
neprocesuirano mlijeko i jeo taze jaje. Janjetina i ostale vrste mesa nisu bile Cesta

3

hrana.*

Autor teksta je vrlo kategoriCan 1 izriCit u svom poimanju subordinacije nauke u odnosu na
interpretaciju Islama. Bez navodenja specifi¢nih ajeta iz Kur'ana ili drugih referentnih izvora
Islama, autor kreira diskurs u kojem vrlo asertivno upucuje na odredene vjerski kontekstualizirane
postulate, bez prostora za dalju interpretaciju ili dijalog. Koriste¢i negativno obojene izraze poput
,hasilje* ,,naruSavamo®, ,,agresivno®, ,,drzak*, nastoji da kod ¢italaca probudi osje¢aj imperativnog
shvatanja konteksta koji zeli da nametne. Izrazima ,,ljudi ne bi smjeli vr$iti nikakvo nasilje prema
Zemlji“ upuéuje na distorziju i ljudsko neshvatanje vlastite nesavrSenosti, te drskosti ljudi u
mijesanju sa stvarima koje ne razumiju ili koje ne bi smjeli da preispituju (tj. na koje ne bi smjeli
da uticu). Za njega je stavljanje neceg umjetnog u hranu kao npr. pesticida, narusavanje ,,Bozijeg
red i poretka®, te je implicitno u suprotnosti sa ,,BoZijom mudros¢u.* Ljudsko djelovanje u ovom
kontekstu naziva ,drskos¢u” 1 ,agresivnos¢u”, koja kao posljedicu ima ,izrugivanje i
omalovazavanje Kur'ana casnog koji nas u¢i da je hrana Zivotna infuzija koja nam dolazi od dragog

Allaha.*

U jednom dijelu teksta takoder porucuje da ,hranu tretiramo kao industrijski proizvod koji se
konzumiura bez ikakvog poboznog konteksta‘ §to po njegovom sudu predstavlja Cisti je nihilizam
1 negaciju ,,Bozijeg dara“. Na ovaj nacin pokuSava da pocini ljudsko djelovanje kroz nauku
vjerovanju da su ekologija i priroda nastale u harmoniji Bozijeg djelovanja, te da je svaki ljudski

akt, pa ¢ak i onaj kroz nauku, suprotan tome.
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Jos nekoliko autora argumentira 1 interpretira odnos Islama prema prirodi (tj. ekologiji) na slican
nacin. Naglaseno je da ,,Covjek pripada prirodi, a ne priroda ¢ovjeku®, da je ,,priroda zahvalna
majka, a covjek nezahvalno bice.” (Dedi¢ 2006: 57) U jednom tekstova se takoder navodi kako je
mijeSanje u standarde proizvodnje hrane (u oblasti genetske modifikacije GM), jo§ uvijek nije
dovoljno naucno potkrepljeno, te da nedostaju precizne spoznaje o Steti koju takva hrana nanosi
ljudskom zdravlju. Upozorava se na tzv. nacelo predostroznosti’ u Islamu, te se na ovaj na¢in se
zeli prikazati stav da ,,genetski modificirani organizmi i genetski modificirana hrana ili sastojci ili
proizvodi koji sadrze GMO ne mogu se koristiti u pripremi halal proizvoda®. (Arnautali¢ 2013:

262)

S druge strane, postoji cijeli niz ¢lanaka u kojima autori (Dedi¢ 1996: 36; Dedi¢ 2002: 27)
zauzimaju potpuno drugacije stajaliSte, te imaju mnogo neutralniji ton 1 pristup ka ovom
konkretnom pitanju. ( Dedi¢ 1996: 36; Dedi¢ 2002: 27; Arnautali¢ 2013: 262; Selhanovi¢ 2016:
27) Neki od autora jasno upozoravaju da su koriStenje nauke i stru¢nih savjeta u praksi ,,imperativ
vremena®, dok drugi upozoravaju da je ,razvoj CovjeCanstva ovisi o hrani tj. o kvaliteti
poljoprivrede®, te da ,,poljoprivreda i priroda nisu suparnici, ve¢ dvije strane iste medalje®. Iz
ovoga se jasno mogu iS€itati namjere spomenutih autora da svojim tekstom izniveliSu
,subordinaciju® nauke u odnosu na koji se poima Islam 1 njegova uloga u ekologiji, a koji je
ilustriran u prethodnom dijelu. Nadalje, jasno se iscrtavaju diskursi u kojima je ,,priroda Boziji
dar®, ,,uciteljica je podarila ¢ovjeku kao poslanstvu na Zemlji da svoj zivot ucini ljepSim, boljim 1
sredenijim®, ali istovremeno da je interakcija covjeka i prirode ,,vrsta ugovora ¢ovjeka sa prirodom
1 Zemljom®, te da je shodno tome djelovanje ovjeka u ,,okvirima tog istog ugovora‘“ dozvoljena 1
nije u suprotnosti su u¢enjem Islama. Na koncu, postoje misljenja publicirana kao recenzije, u
kojima se zastupaju argumenti kako suvremeni ekologizam ,producira iluzije*, te da se u
danasnjem drusStvu odgovorni bave ,,saniranjem posljedicama®, dok se istovremeno zanemaruju
osnovni uzroci. U takvom ,,svijetu®, pojedini autori upozoravaju da ,,priroda nije prvobitna®, te da

je potrebna nova ,,etika odgovornosti““ koja bi trebala biti oslonac u vremenu ekologizma.

7 Nacelo koje je usvojila Konferencija UN-a o okoliSu i razvoju (1992. god.) da u cilju zastite okoliSa treba Siroko
primjenjivati pristup predostroznosti odnosno opreza, §to znaci da tamo gdje postoje prijetnje od ozbiljne ili nepovratne
Stete za okoli§, nedostatak pune znanstvene sigurnosti ne smije se upotrijebiti kao razlog za odgadanje troskovno
ucinkovitih mjera za sprje¢avanje degradacije okoliSa (Eionet.europa.eu).
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Imam Brki¢ (2015: 14) u svom tekstu u kratkom dijelu spominje hranu da je Steta i sumnjivog
kvaliteta, te da je uslijed katastrofalnih poplava i da je Covjeku ostavljeno da suocava sa ,,BoZijom

silom®, te da je kazna 1 sre¢a koja dolazi od Allaha zasluZena.

,,Hrana koju jedemo sumnjivog je kvaliteta, voce prskano hemijskim sredstvima.

‘

Raditi na podizanju svijesti, zakonski okviri za sankcioniranje.

U zakljucku ovog dijela analize, vrijedi napomenuti kako se eko-diskursi u poimanju hrane su
implicitno vezani za Boga 1 njegovu milost, vjerovanje u Bozje jedinstvo u pogledu njegovih
jedinstvenih karakteristika, posjedovanja prava da se sami oboZavaju, vole, sluSaju i mole za
postizanje dobrote i izbjegavanje nesrec¢e, nazvane bozansko jedinstvo. Drugim rijeCima, ova
cjelina mozda najjasnije ukazuje na poziv u vjerovanje u BoZanske funkcionalne atribute (cf. Shah
Haneef 2002, 244). To ukljuCuje razumijevanje razli¢ite percepcije i interpretacije razvoja i
okruzenja smjestene u ljudski smisao i nacine na koje ljudi razvijaju osjecaj kolektivnog identiteta
1 zajedniStva sa hranom, te veze izmedu drustvenih pokreta koji stvaraju moguénosti za Siroko

jedinstvo okoliSa i onoga $to ljudi uzimaju kao plodove (cf. Peet i Watts 1996).
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4.7. Eko-islamski diskursi vezani za sume, drva i stabala

U obimu analiziranih ¢lanaka, uloga ekologije i uloge drveta, Suma, stabala zauzima manje
znacajno mjesto. Svega 6,4 % od svih analiziranih ¢lanaka 1 diskursa koji se proZimaju kroz
tekstove se direktno vezuju za ovo konkretno pitanje. Svi ¢lanci se sadrzajno odnose na pojmove
koji se koriste kao osnovni indikatori diskursa, te se rijeci ,,drvo, ,,Suma®, ,priroda®“, ,,znacaj
Sume* spominju u svakom od tekstova ¢esto, naizmjeni¢no, bez upotrebe sinonima. U nekoliko
navrata, koriste se 1 alegori¢ne jeziCke kategorije, poput ,,Allahovo postojanje®, ,,Bozije djelo®,
,BoZija volja“, , protagonisti ekoloskog stremljenja®, ,,vjernicka obaveza®“, ,,nemaran i zaboravan*

1sl.

U velikom dijelu analiziranih ¢lanaka (Dedi¢ 1999: 34; Nesimovi¢ 2006: 16; Mandzi¢ 2007: 18;
Nepoznati autor 2009: 4; Mustafi¢ 2011: 25; Habul 2011: 62; Habul 2012: 64; Habul 2012: 68) u
ovom dijelu vezu ekologiju sa vjerom, te se referiraju na Islam, hadise ili Kur'an. Vecina njih je
vrlo opcenita, te opisuju generalno stanje, te se u ovom dijelu autori ne pozivaju na naucna ili
strucna dostignuca u oblasti o¢uvanja Suma, drveta i plodova koje nam drvo daje. Ton u kojem je
vecina €lanaka pisana je vrlo kategori¢an, u njima se jasno vidi namjera autora da daju ,,upute* ili
,preporuke kako nesto treba da se radi ili (ne) ¢ini. Vecéina ¢lanaka se odnosi na prepricavanje
desavanja u mektebu. Kako kroz obrazovne instance se uti¢e na o¢uvanje prirode u ovom kontekstu
Suma i drveca, te kako se treba ponaSati prema pravilima Islama. Upozorenja koje nam autori
predstavljaju osjetljivost prirode pa koriste usporedbu (npr. Jako osjetljiva na dodire; vrijednost

sadnje drveéa, odrzavanje zemlje ¢istom, i sl.)

Vecina sadrzaja koji vezuje Islam uz Sumu i drvo, te neki autori spominju mekteb u kojoj se u
polaznici brinu za svoj okolis. Autor (Habul 2011: 62; Habul 2012: 64) u dva svoja ¢lanka govori
o ekoloskim akcijama u mektebskoj skoli, te kako ,,vjernici trebaju imati lijepe manire ponijeti ih
na ulicu 1 ne ¢ekati akcije, ve¢ stalno zemlju odrzavati ¢istom. U svom poimanju autori izri¢ito
upozoravaju na ,,Stetnosti po covjeka i zdravlje, dok je veliki broj sadrzaja koji opcenito govore i
usmjereni su na opisivanje ,,Stetnostima‘ prema prirodi, okolisu i1 zivotinja. Jedan autor (Nepoznati
autor 2009: 4) odstupa od ovakvih poimanja, te koji prenosi izjavu Pape Benedikta XVI koji je

rekao:
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,Da covjecanstvo treba spasiti od homoseksualnog ponasanja, te da je to isto
znacajno kao spasavanje kisnih Suma, ocijenivsi ponasanje izvan tradicionalnih
heteroseksualnih vezao kao ,,unistavanje BoZijeg djela*. Uloga crkve da zastiti
covjeka od unistenja i da je potrebna neka vrsta ,, ekologije covjeka *.

U ovom tekstu autor, kao i u ranijem primjeru koji navodi Ziga, pokusava odstupanjem i
prenosenjem neislamskih ucenjaka da uporedi homoseksualno ponasanje kao devijantno, kao
,uniStavanje Bozijeg djela® kroz alegoriju kiSnih Suma koje u ovom kontekstu treba spasiti.
Ekologiju covjeka koja je pomenuta u ¢lanku moze se uporediti sa tekstom (Habul 2012: 64) koji
je istakao ,,Cistoca je dio vjere“. Kroz ovu komparaciju i nepoznati autor Zeli radikalno predstaviti
ponasanje koje odstupa od vjerskih knjiga kao necisto¢u prirode a u ovom slucaju covjeka koji ¢e

nestati na ovaj nacin.

Nadalje, (Mustafi¢ 2011: 25) svoj ¢lanak zapocinje da su polaznici mektebske nastave u dzematu

Pribava, pokazali kako se brine za svoj okoli§. U nastavku navodi:

., Nakon sto su proveli akciju uklanjanja smeca, polaznici su izasli na Strazevac gdje

je zasadeno 500 sadnica borova. Ekologija nije strana Islamu i muslimanima nego
naprotiv duznost, jer cuvanjem prirode se odaje priznanje Allahu kao Stvoritelju, a
muslimani se trebaju osjecati najpozvanijim protagonistima ekoloskih stremljenja.
Trud ulozZen na planu Zivljenja sveopsteg reda, skladno boZijoj volji, jer najveci
doprinos ekologiji planetarnih razmjera i najodlucniji islamski usud Zivijenja.

Tekst zaklju€uje nizom primjera i opaski kako se muslimani trebaju ponaSati i brinuti za okolis, da
je duznost vjernicima da se ponasaju u skladu sa redom. Islam 1 ekologija u ovom poimanju uZivaju

u skladu koji ne treba narusavati.

Nekoliko drugih autora specificno interpretiraju odnos Islama i ekologije koristeci se opisima, kao
,,sedmo istrebljenje® 1 ,,ekoloska svijest®. Svi sadrzaji su eksplicitno usmjereni ka Bogu, Njegovog

,»volji“. U tekstu (Nesimovi¢ 2006: 16) koji je opisivao program u bihackom dZematu, se navodi

kako:

., Osim ucenja Kur’ana, ilahija, kasida, slavata i tekbira obilovao je osvrtima
islamskog poimanja ekologije, zastite prirode i Zivotne sredine. Ukazano je na
osnovu hadisa, kolika je vrijednost zasaditi drvo ili biljku cije ¢e plodove jesti ptice,
ljudi ili Zivotinje, o prednosti sadnje, sadnicama i u momentu nastupa Sudnjeg dana.
O paznji Islama prema zivotinjama, o kultivisanju zemlje, o pravilnom odnosu
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prema zraku, vatri i vodi. Svemu Sto treba Islam iz domena razvijanja ekoloske
svijesti.

Postoje 1 eksplicitne poruke u tekstovima. Vec¢ina njih je konstruisana u smislu koja je korist od
sadnje drveca, biljaka i plodova koji su osjetljivi koje treba $tititi. Tako 1 (Dedi¢ 1999: 34) u svom

tekstu navodi:

. Jeribasma domaca sorta kruske kod nas se gaji od prije pet stoljeca. Donijeli su
je Turci na Balkan. Naziv ove kruske znaci ne dodiruj me — Sto c¢e reci da je jako
osjetljiva na dodire. Otporna je na cadavu krastavost, na bakterioznu plazmenjacu
i kruska buhu — Bogom dana ekoloska kruska.

Kao i u ostalim ¢lancima tako 1 u ovom se ne referiraju na nauku ili na drugu religiju. Dedi¢
pokusava prikazati kako jedan mali segment prirode 1 drveta je otporna na prirodne ali i u jednu
ruku osjetljiva na dodire. Kontekstualizira historijski znacaj Otomanske imperije na Balkanu, kao
kulture koja je donesena, stigla iz drugih krajeva. Nije jasno iz teksta da li iz toga Zeli prikazati
drugu poruku, te da li dolazak ,,Turaka* (ne)namjeran. Tako je sa Sumama 1 drvec¢em, koje opstaju
u svom staniStu ali ako nanosimo Stetu moze do¢i do Sudnjeg dana. Ilustrirajuci diskursi pozivaju
na interakciju covjeka sa prirodom, te pokuSavaju kroz obrazovne institucije potaknuti mlade
narastaje da se brinu i sade drvece. Na ovaj nacin, uvodenjem duhovne dimenzije u obrazovno
iskustvo ucenika, obrazovni kurikulum u okviru islamskog etosa daje dugotrajni doprinos
vrijednostima i1 promjenama Zivotnog stila kod ucenika koji se drze islamske vjere (cf. Al-Naki

2004: 139).

Autor (Habul 2012: 68) u jos jednom svom ¢lanku ne odstupa od svojih teza, te se bavi pitanjem

zastite drveca, ukazujuéi na nepostivanje Bozijih zakona.

., Zbog ljudske nemarnosti i nepostivanja Bozijih zakona prirodni okolis na planeti

I3

Zemlji biva oStec¢en i neadekvatno zasticen.

Nadalje opet govori o prirodnim bogatstvima BiH, te kako i prirodni svijet treba paznju.

,,Jedno podrucje koje je i pod zastitom drzave BiH je drvored Platana i Kestena od
llidze do Vrela Bosne. Taj svijet treba ljudsku paznju i pomoc jer je covjek halifa
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na zemlji i duzan je postivati BoZije zakone i pomagati Zivom i ,,nezivom ‘‘ svijetu
na planeti Zemlji.

Zakljucuje izlaganje s opaskama o nemaru i zaboravnosti onoga §to nas okruzuje, iskazujuci Zelju

da se o ovom problemu pocne razgovarati.

,, Covjek je zaboravio svoj element, postao je nemaran i zaboravan. Ova divna aleja
drvoreda zbog svoje starosti, ali vise zbog nase nemarnosti propada pa treba hitnu
strucnu pomoé. Clankom Zelim podsjetiti na ovaj problem, sa Zeljom da nadlezne
institucije nase zemlje, zeleni ekoloski pokreti, studentska omladina, upozna sa
boles¢u Platana i Kestena s Ilidze u svrhu njihovog izljecenja.

Koristenje rijeci ,,bolest* dovodi u kontekst prirodu, kako je Ilidza naruSena, makar u ekoloSkom
poimanju. Bavi se oblikovanjem diskursa koji za cilj imaju pretezito obrazovnu funkciju koja se
fokusira na ¢injenicu da religija predstavlja ozbiljan i odrziv izazov destruktivnom konzumerizmu
1 identificira zajedniCko okruZzenje izmedu veceg dijela ekoloSkog obrazovanja i religije

ekocentri¢ne ekoloSke misli koja se u osnovi sastoji od opozicije antropocentrizmu (Ashley 2006).
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4.8. Eko-islamski diskursi o vodi

Grupa autora (Sestic’ 1996: 10; Nepoznat autor 1999: 4; Nepoznat autor 2001: 4; Dedi¢ 2002: 35;
Ibrakovi¢ 2003: 1054; Sultanovi¢ 2006: 7; Sedi¢ 2006: 675 - 682; Kavazovi¢ 2010: 42; Habul
2010: 54; Islamcevi¢ 2015: 231; Sedi¢ 2016: 441) je u periodu od 1996. do 2016 godine objavila
niz tekstova Ciji se osnovni diskursni i tematski kontekst eksplicitno nadovezuje na pitanja
ekologije, zastite voda, o ribama kao bi¢ima koja obitavaju u vodi, te znacaju i nedostatku kise.
Njihov implicitni karakter izraZzajno neutralnim diskursima, upozoravaju¢i na problem zastite vode,
vecina njih se referira na Islam. Neki autori kontradiktorno iskacu¢i iz ustaljenih pisanja, referiraju
se 1 na nauku, citiraju¢i filozofa Talesa. Skrivenih poruka u ¢lancima nema, te se vecina koriste¢i
Kur’anske preporuke objaSnjavaju na koji nain se treba postupati prema vodi u ekoloskom
poimanju. U obimu analiziranih ¢lanaka, ovi diskursi zauzima znac¢ajno mjesto u odnosu na ostale

diskurse. Ukupno 8,8 % od svih analiziranih ¢lanaka se direktno vezuju za ovo konkretno pitanje.

Svi ¢lanci su sadrzajno vrlo eksplicitni u pojmovima koji se koriste kao osnovni indikatori diskursa,
te se rijeci ,,voda“, ,riba®“, ,kisa“, ,kiSnica“, ,rijeke”, ,jezera® spominju u skoro svakom od
tekstova Cesto, naizmjeni¢no, bez upotrebe sinonima. Samo u nekoliko navrata, koriste se i

alegori¢ne jezicke kategorije, poput ,,ekologija duse®, ,,Allahova milost*.

Vecina ¢lanaka direktno povezuju ekologiju sa vjerom, te se referiraju na Islam, hadise ili Kur'an.
Vecina njih je vrlo opcenita, te opisuju generalno stanje, neki se pozivaju na naucna ili stru¢na
dostignuca u oblasti zastite vode. Ton u kojem je vec¢ina ¢lanaka pisana je vrlo kategoric¢an, u njima

se jasno vidi namjera autora da daju ,,upute* ili ,,preporuke‘ kako nesto treba da se radi ili (ne) €ini.

Postoji izvjesni sukob u poimanju uloge koju interpretacija Islama ima u odnosu na nauku 1
moderna saznanja. U jednom od tekstova objavljenom 2015. godine (Islamcevi¢ 2015: 231) je

ilustriran ovaj segment:

,,Da ste, prije 500 godina, nekome ko se posebno bavi i zanima kiSom postavili
pitanje ,, postoji li mjera, moze li se ona brojcano izraziti“? Ne biste dobili nikakav
odgovor, jer ljudi tog vremena nisu nista znali o meteoroloskim pojavama koje se
desavaju na Zemlji. Zato je bilo nemoguce da nesto kazu o kolicini kise koja se
spusti na Zemlju. Kur’an, medutim, prije 1400 godina kaze da kisa ima svoju
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odredenu mjeru. IstraZivanjima provedenim u posljednjem stoljecu postalo je
sasvim jasno kako kisa na Zemlju spusti istu kolicinu vode. Ova kolicina se krece
izmedu 16-17 miliona tona u sekundi. Tako se na Zemlju u toku godine spusti preko
500 milijardi tona kise, a isto toliko vode i ispari prema nebu. Ova vrijednost svake
godine je ista. Staticnost ove vrijednosti ima veliku ulogu u osiguravanju ekoloske
ravnoteze na Zemlji. Zbog toga Sto se svake godine mijenjala kolicina kisnih
oborina u podrucju u kome zivi, neki naucnik od prije nekoliko stoljeca nije mogao
znati da je kolicina kise i neke brojcane vrijednosti ne moze postojati nikakva
povezanost.

U uvodnom dijelu autor zapocinje citatom kako ,,Onaj koji s neba s mjerom spusta vodu, pomocu

koje u Zivot vracamo mrtve predjele — tako cete i vi biti ozivljeni*. Slijedi prelaz i vrac¢anje u proslost

kompariraju¢i kako se navodi u Kur’anu, te kritika nauke koja nije bila u stanju spoznati deSavanja

na Zemlji. Nakon nekoliko stoljeca ljudi su spoznali meteoroloske pojave koje u ovom kontekstu

nisu uvjetovane nau¢nim saznanjima, jer nauka to nije mogla znati. Ipak u ovom poimanju autorovo

referiranje na nau¢na saznanja, uglavnom su tonu stavljanja Islama ispred nau¢nog objasnjenja.

U uvodnom dijelu poimanja (Dedi¢ 2002: 35) koristi se identi¢an ton pisanja kao i kod Islamcevica,

te se govori o koli¢ini vode, isparavanju itd. Medutim svoj u ¢lanku se referira na filozofa Talesa

koji je govorio o vodi.

,, Osnovni uzrok svega postojeceg je voda, sve je od vode i u vodu se vraca.“ Rekao
Jje grcki filozof Tales, 650. — 590. godine p.n.e. Voda je majka Zivota, neke rijeke
ljudi nazivaju majkama, sto nije nimalo slucajno. Gotovo dvije trecine covjekovog
organizma cini voda. “

Vecina analiziranih tekstova kroz preporuke, savjete upozoravaju kakve norme ponaSanja trebaju

da budu prema vodi, kisi, ribi, te koliko znacaj ekologija u Islamu zauzima. Ilustriraju¢i ovaj

primjer na koji nacin se Zeli upozoriti pozivajuci se na opominjanje iz Kur’ana:

., Nedavni masovni ponor ribe u rijeci Bosni (kad je prema prvim podacima uginulo
visSe od 213 cjelokupnog ribljeg fonda) jos jedan u nizu nasih ekoloskih
vandalizama. Neko je (a pitanje je hoce li uopste biti utvrden pocinilac ovog
zlocina) iskoristio veliko nevrijeme i provalu oblaka nad Sarajevom, da bi u obu
Zilu kucavicu ispustio otrovni materijal i tako gotovo dokrajcio ovu, od ranije
zagadenu rijeku. Tako je piramidi ekoloskih zagadenja dodana jos jedna ,,cigla“.
Ovakva desavanja i zlocini ne ubijaju samo ribe, vec i sebe. NaSe planine, nase
rijeke, jezera sve je toliko uprljano i upropasteno da je pitanje ekoloske katastrofe
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samo pitanje dana. Ima li se na umu kontaminacija zemljista minama, koliko se
neplanski i bespravno eksploatira sumsko bogatstvo. lako nas Kur’an casni
opominje da ne bacamo vlastite rijeke u propast, mi to sve nazalost c¢inimo ali

dokle?

U ovom pasusu se koriste izrazi poput ,,piramida ekoloskih zagadenja®, ,,ekoloSka katastrofa®, te
se zakljucku poziva na Kur’an koji opominje da se ne zagaduje voda, rijeke, i da nemaran odnos je
protivan vjerskom u€enju. Sljede¢i diskurs koji se proZzima u tekstovima vezan za vodu i1 ekologiju
jeste ¢lanak (Sesti¢ 1996: 10), koji ilustrira socijalisti¢ki period u kojem je kako se navodi Zenica
ostala bez svojih vrela, da je u Osmanskom periodu imala vodovode, aludiraju¢i negativno na

vladavinu Josipa Broza.

,, U tom svom urbicidu u Zenici ucinjen je jos jedan zlocin — ekoloski. Zenica je bila
cuvena po svojim vrelima te prema Hamdiji KreSevljakovicu u Osmansko doba
Zenica je imala trideset i dva lokalna vodovoda. Preostali dio se nalazio u
gradskom prostoru dok su socijalisticki urbanisti naprosto potopili gradsku
kanalizaciju.

U ovom dijelu se implicira negativan ton nemarnog odnosa prema vodama i forsirane gradnje.

,, Unisteno je vrelo , Causevac™ u blizini Potocke dZamije. Injekcijama tecnog
betona pod pritiskom ,,gusili“ su vrelo a onda je voda Sikljala po mezaristanu i
okolnim basc¢ama da bi i tamo istim nacinom bile savladivane dok se konacno nije
smirila. Vrelo ,, Causevac* dobilo je naziv po izviesnom causu koji je svakog dana
odnosio tu vodu travnickom veziru. *

Dalje se u tekstu govori o 1 nabrajaju sva vrela koja su uniStena i koja su opstala sve dok ih

,»civiliziran ¢ovjek* nije unistio.

U pjesmi ,,NaSe rijeke®, autor (Ibrakovi¢ 2003: 1054) opisuje 38 bosanskohercegovacke rijeke i

rjecice.

,,Nabrojane rijeke uglavnom su zZenskog roda (ako se izuzmu Vrbas, Rzav i
Trebidzat) zvucnih su imena i prosto da u ovoj pjesmi oti¢i u huce i svojim nazivima
putuju u jednoj vanvremenskoj putanji vode kao izvora cijelog Zivota. Brojnost
bosanskih voda govori o mladosti BIH i njenoj izglednoj i optimisticnoj buducnosti.
Poezija se ne pise, ona se cuti u skrivenim stihovima svuda oko nas gdje je sve
razigrano i prepuno znakova i uputa. Te znakove prepoznaje pjesnik u svojoj knjizi.
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U njegovim cistim (ekoloskim — nezagadenim) pjesmama iskri se Zelja za ekologijom
duha i duse.

Koristi se alegorija vode kroz prizmu napretka u BiH, mladosti i njenoj buducnosti. Kontekst
razorenih ekoloskih stani$ta, vode i rijeka brojnoS¢u svojom nije moguce unistiti. Tako se pravi
sinteza Covjeka 1 ekologije. Poezija komparira duhovnost sa Zeljom za Cisto¢om, kroz ekoloski

diskurs.

Sli¢an narativ se prozima u tekstu (Kavazovi¢ 2010: 42) koji dovodi u vezu vodu i ribe, u kontekstu
zagadenosti ljudske sredine. Nadalje prikazuje 1 referiSe se na islamske mislioce koji smatraju da

je jedino dozvoljena prirodno uginula riba.

,, Ukratko po Ebu Hanjfi — riba koja je uginula u vodi ne moze biti dozvoljena za
jedenje, njegovo misljenje nije u suprotnosti sa Kur’anskim ajetima i hadisima, jer
treba razumjeti njegovu poruku u kontekstu zagadenosti ljudske sredine, a posebno
vode. Ribe koje su uginule u vodi uslijed otrova, hemijskih zagadenja, u morskom
(vodenom) talogu nisu dozvoljene za jedenje, jer su takve Stetne po zdravlije.
Njegovo misljenje je za nas posebno zanimljivo, jer je u duhu savremenih ekoloskih
razmisljanja u ovom pravu. Na temelju Kur’ansko-sunnitskih poruka i razmisljanja
muslimanskih mislioca moze se zakljuciti da je dozvoljena riba koja je prirodno
uginula, dok je riba kao i druge Zivotinje koje zive i uginu u vodi uslijed hemijskih i

3

drugih zagadenja zabranjena. *
Dok muslimanski aktivisti za zastitu okoliSa na razliite nacine demonstriraju prakticnu
manifestaciju islamske ekoetike, jedna od njihovih glavnih strategija odnosi se na koriStenje
islamskog bogatog obrazovnog krajolika. Autor ovog teksta, s druge strane, zakljucuje diskursom

o Stetnosti hemijskih i drugih elemenata koji narusavaju prirodnu stabilnost, te uticu na ekoloske

organizme koji su nastanjeni u vodi.

63



5. ZAKLJUCAK

Rastuée tenzije koje se prepli¢u u globalnim trendovima vezanim za narative o ulozi ¢ovjeka i
kolektiviteta u ocCuvanju ekologije, ekoloskih standarda i normi, su bili zanemarivani u
akademskim istrazivanjima vezanim za kontekst BiH. Ova konstatacija se posebno odnosi na ulogu
koju kolektiviteti i zajednice Cije se osnovno djelovanje oblikuje kroz razlicite institucionalne
formacije. Posebnu ulogu u ovom zadatku oblikovanja shvatanja ekologije imaju vjerske
institucije, a medu njima i Islamska zajednica BiH. Njihovo djelovanje i konceptualizacija stavova
1 znanja uti¢u za razvijanje i podizanje svijesti o environmentalizmu ili nekim drugim temama koje

se obraduju na implicitan nacin.

Ovaj magistarski rad je posvecen sadrzajnoj i diskursnoj analizi poimanja eko-islamske perspektive
izdavacke djelatnosti Islamske zajednice BiH, od 1992. do 2016. godine. U ovom radu je
analizirano 80 Clanaka koji su objavljeni u najcitanijim i najprominentnijim casopisima 1Z BIH,
,Preporod*i,,Glasnik Islamske zajednice®, u kojima autori raspravljaju i koriste ekologiju u svojim
razmatranjima druStvene zbilje, te na taj nacin kreiraju narative koji prozimaju eko-islamske
diskurse o razli¢itim temama od njihovog interesa. U radu se kombiniraju politoloski, ekoloski,

teoloski 1 historijski aspekti diskursne i sadrzajne analize.

Empirijski dio istrazivanja podijeljen je na 8 identifikovanih diskursnih cjelina. Eko-islamski
diskursi su narocito prisutni u temama vezanim za etnicke odnose u BiH i svijetu, u neSto manjem
obimu o stanju u medunarodnim odnosima. Nadalje, eko-islamski diskursi su prepoznati i
analizirani u oblastima zdravlja, ljudske spoznaje i duhovnosti. Ovi diskursi su takoder izrazajno
prisutni u religijsko-nau¢nom djelovanju, u poljoprivredi i proizvodnji hrane i vodi, te pitanjima

vezanim za Sume, drva i stabala.

Iz analize 1 interpretacije tekstova proizilazi nekoliko zakljuaka koji prevashodno upucuju na
postojanje disonantnih stavova o eko-islamskoj perspektivi IZ u BiH. Odredena grupa autora
kontinuirano ,,zloupotrebljavaju® pojam ekologije u razmatranjima koja su npr. vezana za ratna
desavanja, te kritiziranje djelovanja i ponasanja medunarodnih aktera. Dva koncepta koja se mogu
pronaci su pogled na ekologiju kroz univerzalan nacin, odnos Islama i prirode prema bozijem
davanju, te drugi koji je optereCen specificnim nacionalnim kontekstom, ratnim traumama i
stradanjima muslimanske zajednice u BiH. Pojedini autori bez obzira na period pisanja i dalje

implicitno poimaju i dovode pojam ekologizma u (ne)posrednu vezu sa stradanjima Bosnjaka.
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Pitanja eko-Islama u medunarodnim odnosima pretezno autori favoriziraju polozaje i uticaje drzava
pretezno (muslimanskih), predstavljajuci ih u pozitivnom svjetlu. U pojedinim tekstovima se
diskutuje 1 stanje u pojedinim drZavama svijeta, sa referencom na neka klju¢na ekoloSka pitanja od
globalnog znacaja, ali 1 opaskama koje su vezane za politicka deSavanja bez direktne sprege sa

ekologijom ili environmentalizmom.

S druge strane, postoji grupa autora koja posmatra ulogu Islama i islamske tradicije kroz prizmu
teologije 1 duhovnog ucenja, kroz diskurse o ekoloskoj svijesti i povratku religioznim korijenima i
etici. Iz analize Clanaka takoder proizilazi da Islamska zajednica aktivno ucestvuje u promoviranju
ekologije u Sirem smislu, fokusirajuéi se na Cetiri osnovna elementa a to su: voda, zemlja, zrak i
hrana. Vecina ¢lanaka direktno povezuju ekologiju sa vjerom, te se referiraju na Islam, hadise ili
Kur'an. Vecina njih je vrlo opcenita, te opisuju generalno stanje, neki se pozivaju na naucna ili
stru¢na dostignuca u oblasti zaStite vode. U nekoliko navrata, koriste se 1 alegoricne jezicke
kategorije, poput ,,Allahovo postojanje®, ,,Bozije djelo®, ,,Bozija volja®, ,,protagonisti ekoloskog
stremljenja®, ,,vjernicka obaveza®, ,,nemaran i zaboravan® i sl. Ton u kojem su pisani ¢lanci su
kategoricni, u njima se jasno vidi namjera autora da daju ,,upute* ili ,,preporuke* kako nesto treba
da se radi ili (ne) ¢ini, a skoro niti jedan ¢lanak nije afirmacijski, ve¢ su sva upozorenja formirana
u oblicima negacije. Veliki broj analiziranih ¢lanaka iz ovih cjelina sadrZajno se vrlo Cesto
referiraju filozofe poput Fukuyame, Benthama, Dekarta, Hegela, Sejjid Husein Nasr, Nicea i
Darvina gdje navode neka njihova promiSljanja. Ostali u svom poimanju se referiraju na
abrahamski monoteizam, politicku nauku, etiku odgovornosti, znanstveno-tehnoloski napredak,
ateizam itd. Primjetno je da se prizma eko-Islama se takoder javlja u temama koje odrazavaju

svijest o ekoloskim problemima.

Analiziraju¢i sadrzaj izdavacke djelatnosti Islamske Zajednice u BiH moguce je zakljuciti kako
ima uticaj na formulaciju narativa 1 diskursa o eko-Islamu. U obimu objavljivanih tekstova,
ekologija ne zauzima predominantno mjesto, ali je dovoljno zastupljena kao alat za podsticanje
promjena i upucivanje na standarde ponaSanja i shvatanja odredenih problema o kojima autori pisu.
Obzirom da postoji dugogodisnji kontinuitet obradivanja tema vezanih za ekologiju, te usko
specijalizirana grupa autora koji se u svojim tekstovima implicitno ili eksplicitno osvréu na ovu
temu, moguce je izvesti zakljuak da IZ BiH kroz svoju izdavacku djelatnost aktivno oblikuje

narative i diskurse o ulozi Islama 1 religijske zajednice po ovim pitanjima.
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Iz analiziranih tekstova takoder nije vidljiva jasna distinkcija izmedu tema koji su publicirani u
jednom ili drugom analiziranom c¢asopisu, $to upucuje na harmonic¢nost pristupa koji urednicki

odbori u oba Casopisa dozvoljavaju 1 promovisu.

Rezultati ovog istrazivanja se mogu koristiti kao potencijalno sredstvo i alat za druStvene promjene,
za promjenu shvatanja diskursa kada je rije¢ o djelovanju vjerskih organizacija u ekoloskim
pokretima i inicijativama. ProSirivanjem broja ¢asopisa u kojima se objavljuju tekstovi na ovu temu
je moguce prosiriti i generalno shvatanje IZ BiH o ovoj temi. Ekoloska etika i odgoj na ovaj nacin
mogu pozitivno da utiCu na unapredenje Covjeka kao individue. Djelovanje 1 promoviranje
ujednacenih i izbalansiranih diskursa o ovoj temi moze posluziti u kreiranju novih zelenih

inicijativa, koja su u korelaciji sa odgovaraju¢im vjerskim nacelima.
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