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U mnogim kulturama i religijama Sirom svijeta, ucitelj kao simbol mudrosti, znanja i vodstva
zauzima posebno mjesto. U mom slucaju taj ucitelj je moj mentor pr. dr. Dino Abazovi¢. On je
pokazao svoju mudrost jer me je strpljivo cekao da pronadem svoj put i da razvijem svoje
potencijale. Pustio me je bez pritiska da tragam za mudroscu, jer je razumijevao moju zelju
za duhovnim rastom, ali i potragu za unutrasnjim mirom. Mentor kao guru i Saman nesvjesno
i pomaze svom uceniku ono Sto je njemu bitno kao covjeku. A, ta njegova vjera u ucenika i
jeste odraz njegovog covjekoljublja. Ucitelj je znao da je i sam put istrazivacice bio obiljezen
znamenjem, ali on u nju nije sumnjao, znao je da ona uprkos preprekama i pauzama nece
zalutati na tom putu njenog prosvjetljenja. ,, Alhemicar‘je od samog starta i znao da je to
njeno samotno iskustvo i da ée bas ona koja ga je i ponekad naljutila u svojoj tvdroglavosti
ostvariti svoj san. Jer ona ,,kopa“u tom istrazivanja kako bi pronasla svoju duhovnu srecu.
On ve¢ sada zna da ona i kada ode ostavlja pisani trag generacijama cija su interesovanja
drugacije neabrahamovske religije. Guru je pustio da ucenica ostvari svoju Zivotnu
pustolovinu, poticuci je da ostvari iskustvo probrazbe tokom duhovne potrage. S razlogom je
dobar ucitelj, jer daje slobodu, razumije, cuti i mudro ceka da ucenica zavrsi svoj spisateljski
san. Nasmijesi se i kada ode, srca puna srece, znajuci da je i on bio i roditelj i pokretac
njenog neobicnog i duhovnog ostvarenja sna tokom njene tvrdoglavo uporne i iscrpljujuce
istrage. Spokojan je i miran sto ona pokazuje na kraju postolovine skrinju zakopanog blaga

drugacijih religija. Pomagao joj je da u tom snu neutone i da nezaluta...

autorica

Hatidza Dedovié
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UvOoD

Vazan dio svake kulture, bila je religija. Iako i danas etimologija rijeci religija nije do kraja
utvrdena, ona je svakako imala vaznu ulogu u svakodnevnici tokom povjesti covjecanstva, a
igra takoder 1 danas. Tako je 1 kod bosansko-hercegovackog Covjeka. Medutim nema opste
prihvacene definicije religije, jer je i sama rijec religio profitabilna u mnogim jezicima svijeta.
Za neke vjera predstavlja takvo ¢ovjekovo stanje, kada je on uvjeren u postojanje bilo cega.
Nije ni ¢udno §to se i sociolozi spore oko niza pitanja koje spadaju u domen vjere, odnosno
religije. Historijski tragovi o postojanju ¢ovjeka na planeti Zemlji govore da je od pamtivjeka
u nesto vjerovao, da je tome neCemu izrazavao zahvalnost, pokornost. Moze se s pravom i
postaviti pitanje: Zasto je potrebno historicaru ¢ija je uza specijalnost povjest XX vijeka da
proucava religiozne sisteme proslosti? Sta to uostalom vezuje ljude proslog stoljeca sa Zivim i
mrtvim religioznim sistemima, da li su oni zaista mrtvi? Da li drevni kultovi jo§ prekriveno
egzistiraju? Zasto i dalje u nasem drustvu privilegovane religije neblagonaklono gledaju na
druge religije, sekte i alternativne duhovne pokrete? Kako ne uvidaju da drevni kultovi jo§
prikriveno egzistiraju? Jer ljudi danasnjice ne primjecuju, da neke uobicajne radnje koje
svakodnevno rade u Zivotu su ostaci izumrlih ritusa ili rituali jo§ zivih i egzistiraju¢ih religija.
Kako vidimo, religija zivo uti¢e ne samo na pojedinca, nego i na Siru zajednicu, i1 druStva
tokom cijelog XX vijeka. Jo$ jedno pitanje zaokupljuje um i historicara i sociologa. Mogli bi
ga formulisati ovako: ,,Da li drzavnici 1 ,,veliki ljudi svjetske: politike, nauke, kulture,
ekonomije, pripadnici svjetskog jet set-a, u XX stolje¢u su bili religiozni, kao i vecina
njihovih prethodnika u proslim stolje¢ima. I na ovo pitanje je odgovor potvrdan. Kljuéni cilj
istrazivanja su bile neabrahamovske religije i sinkretiCka ucenja u drugoj polovini 20.
stoljeca, jer je vecina istrazivaca u Bosni 1 Hercegovini u naucnom istrazivanju bila upravo
vise naklonjenija abrahamovskim religijama i to je razumljivo, jer predstavljaju centre
religijske mo¢i u Bosni 1 Hercegovini, Sto znaci da i1 imaju vec¢i eksluzivitet u drustvu i vise
vjerskih sljedbenika. Postoje istrazivaci koji su oslobodeni tih stereotipa, jer su svjesni novih
promjena i izazova globalizacije, trenda postojanja i drugacijih religija. Treba ista¢i da kroz
ovaj rad ¢emo vidjeti da je druga polovina 20. stoljeca pogodovala budenju interesovanja ne
samo prema religijama Dalekog istoka, ve¢ prema suvremenoj ufologiji, feministickoj
duhovnosti, novim religijama, sinkretickim uéenjima, da one itekako ostavljaju trag na
suvremenog ¢ovjeka. Ekluzivisticke religije u BiH trebaju biti svjesne prolaznosti monopola,

jer se s novim dobom i religije mijenjaju.



|. DIO: METODOLOSKI OKVIR RADA

1.1. Izbor i definiranje problema istrazivanja

Iako ne bi trebalo biti nikakvog Sematizma u istrazivanju religija, to ipak nije karakteristika
svakog druStva. Umjesto da se akcenat stavi na kvalitativni doprinos u istrazivanju novijih
religija 1 sinkretickih ucenja, vrlo Cesto se sa predrasudama gleda na istrazivace, ponajvize
zbog njihovih razli¢itih usmjerenja i struka. A, to je i odlika bosanskohercegovackog drustva.
Jer, ono je i davalo primat u naunom istrazivanju viSe abrahamovskim religijama.
Nedovoljno je imalo sluha za prou¢avanje drugih religija, osobito neabrahamovskih religija i

sinkretickih u€enja u drugoj polovini 20. stoljeca.

Razlog tome je Sto se monoteisticke religije na ovim prostorima susrecu i preplicu veé
vijekovima. Abrahamovske religije predstavljaju i centre religijske moé¢i u Bosni i
Hercegovini, $to znaci da i imaju veéi eksluzivitet u druStvu i viSe vjerskih sljedbenika. Zbog
te svoje steCene, uljuljkane 1 razmazene privilegije one se teZe otvaraju prema drugim
religijama: konfucijanizmu, taoizmu, Sintoizmu, budizmu, sikizmu, bahaizmu i drugim
neabrahamovskim religijama, a jo§ teze prema religijskim surogatima i sinkretiCkim
ucenjima. lako bi religije trebale da predstavljaju osnovnu integriraju¢u snagu drustva, vrlo
Cesto upravo privilegovane svjetske religije neblagonaklono gledaju na drustvene promjene i
krize, jer upravo one doprinose porastu drugih religija, sekti i alternativnih duhovnih pokreta.
Malo koji vijek kao §to je 20-ti obiluje sinkretickim ucenjima i novim oblicima duhovnosti.
Sinkretizma je bilo 1 ranije, jer stolje¢ima je bilo pokuSaja da se sjedine razli¢iti vjerski
elementi u novi sistem vjerovanja, tako da je to uobicajna ljudska teznja, i zasigurno je
povjest sinkretizma duga 1 zamrSena. Diljem svijeta, mnostvo je primjera pokreta koji su se

pojavili kao rezultat sjedinjavanja razlicitih religijskih tradicija.

Pored religijskih surogata i1 vladajucih ateistickih doktrina, sinkreti¢ka u€enja Cesto spajaju
nespojivo. Tu se mijesaju islam i hriS¢anstvo,Voodoo rituali i satanizam, kao i indijska
filozofija i zen-budizam. Cak je i naucna fantastika, ta knjizevna mitologija modernog doba
dobila svoj izraz u djelima L. Rona Habarda. Svojom misionarskom djelatno$¢u, mnogi iz

svijeta poznatih su doprinijeli popularnosti sinkreti¢kih u¢enja u drugoj polovini 20. stoljeca.

New Age je tokom ovog stoljeca stekao pristalice i medu novim generacijama. I on je produkt
sinkretizma. Izazovi globalizacije 1 nove druStvene promjene pogodovale su ponovnom

novom budenju interesovanja prema religijama Dalekoga istoka, ali su i transirale put



laganom porastu novih alternativnih oblika duhovnosti. Abrahamovske religije nisu
objektivno ni svjesne trenda postmoderne duhovnosti koji se razvijao u mnogim zemljama
tokom 20. stoljeca, niti pojave suvremene ufologije, feministicke duhovnosti i kulta slavnih
osoba koji su takoder karakteristicni za drugu polovinu ovog stoljec¢a. Neke od tih slavnih
osoba imaju i vlastita stalna mjesta hodo¢as¢a. Abrahamovske religije ne primjecuju da ni
druge religije nisu u ovom stoljeCu stati¢ne, jer one su uvijek vise ili manje u procesu
evolucije. Zanemaruju i pojavu pada autoriteta tradicionalnih religija, osobito na Zapadu, jer
je 1 drustvo postalo viSe sekularno. Nesvjesni su radikalnog preobrazenja vjerskog prostora u
postmodernoj duhovnosti. Ne propituju razloge gubitka svog autoriteta u pojedinim
zemljama, za razliku od postmoderne duhovnosti koja propituje tradicionalni vjerski prostor i
pretpostavlja ,,besprostornost dok putuje informacijskim autocestama i postaje cyber

stvarnost.

Nemijerljiva je uloga i neabrahomovskih religija i sinkretickih u¢enja u drugoj polovini 20.
stolje¢a 1 kod multikulturalnih drustava, a kao prilog ovoj tvrdnji govori i €injenica da su u
svakodnevnom zivotu bosanskohercegovackog drustva ipak se legitimizovala i odredena
sinkreticka ucenja. I religije koje nisu abrahamovske predstavljaju zanimljivo polje za

socioloSka i1 komparativisticka istrazivanja.

Specifi¢nost poslijeratnog bosankohercegovackog tradicionalnog drustva ogleda se i zbog
monopola nacionalnih religijskih zajednica u zatvorenosti prema pripadnicima drugih i
drugacijih religija. Mediji, ekskluzivisti¢ke religijske zajednice, drZava i akteri gradanskog

drustva onemogucuju put samorazvoja neabrahamovskih religija i sinkreti¢kih ucenja.

Istrazivacka zainteresovanost se ogleda kroz sljede¢a problemska pitanja:

e Da li ¢e bolje upoznavanje sa neabrahamovskim religijama pomo¢i u boljem
razumijevanju etickih nacela drugih religijskih sistema 1 od strane abrahamovskih
religija 1 da li ¢e omoguciti u¢inkovitiji intereligijski dijalog?

e Da li ¢e bolje razumijevanje religijskih surogota otkloniti stereotipe prema
drugacijima?

e Da li ¢e abrahamovske religije svatiti da su 1 religijski monopoli prolazni 1 da
postojanje i bolje razumijevanje i drugih religija i sinkretickih ucenja nije pretnja
njihovom eksluzivitetu?

e Da li ¢e adekvatno razumijevanje 1 drugih religija omogucit ucinkovitiji kulturni i
religijski pluralitet?

e Daliceiucenjeio drugim religijama povecati toleranciju i drustvenu koheziju?



U ovom radu, akcenat ¢e biti na proucavanju neabrahamovskih religija 1 njihovih etickih
nacela, ali i razli¢itih mjeSavina sinkretickih ucenja, jer u odredenom vremenskom periodu
itekako su znale iznenaditi zateCene vjerske sisteme. Vrlo ¢esto upravo privilegovane religije
zaboravljaju kako ve¢i dio alternativnih religijskih skupina ima porijeklo izravno u jednoj od
glavnih svjetskih religija. Nijedna eksluzivisticka religija ne bi smjela podcijeniti ni druge
religije, osobito u drugoj polovini 20. stoljeca, gdje i religijska konkurencija jo§ vise jaca, u
odnosu na prethodna stolje¢a. Iako je naSe drustvo tradicionalnije viSe sklonije
abrahamovskim religijama, bitno je razumjeti ulogu i drugih religija u globalizacijskom
procesu, zbog uocCavanja glavnih slicnosti 1 glavnih razlika izmedu abrahamovskih i

neabrahomovskih religija i sinkretickih ucenja.
1.2. Cilj istrazivanja

Cilj istrazivanja 1 jeste da se prikupe empirijski podaci, da se teorijski obrade, te da ukazu na

nedovoljnu upuéenost u religijske sisteme neabrahamovskih religija i sinkretickih uéenja.

Zadaci istrazivanja ¢e pokazati kakav trend i ucinak imaju neabrahamovske religije i
sinkreticka ucenja u drugoj polovini 20. stoljeéa na druStveni 1 javni zivot

bosanskohercegovackog gradanstva.

Iznimno je vazno sa stanovista sociologije religije baviti se fenomenima novih religijskih
pokreta 1 sinkretickih ucenja, jer sociolog i treba da produbi svoja saznanja i razumijevanje

uloge i drugih religija.

Proucavanje religijskih izvornih, spisa i pravih knjiga i drugih religija omogudit ¢e i bolje
upoznavanje privilegovanih abrahamovskih religija sa drugim i drugadijim religijama, a bit ¢e
1 korisna strategija i bosanskohercegovackog drustva kod intereligijskih dijaloga.

Ovo istrazivanje ¢e se primarno fokusirati u nastojanju da se prikaze koliko su

neabrahomovske religija 1 sinkreticka ucenja u drugoj polovini 20. stolje¢a nepravedno

zanemarene od strane sociologa i komparativista, jer su nedovoljno istrazena.

1.3. Sistem hipoteza

Glavna hipoteza u istrazivackom radu je:
Neabrahamovske religije 1 sinkreticka ucenja u drugoj polovini 20. stolje¢a nemaju na nivou
druStvenog 1 javnog zivota eksluzivitet 1 trend kao abrahamovske religije, niti su dovoljno

istrazene od strane komparativistike, jer u Bosni i Hercegovini jo§ uvijek se nije uspjela



kultivisati znanost komparativne religije. Zbog centara religijske moc¢i abrahamovskih religija,

pripadnici drugih religija se suocavaju sa brojnim problemima i stereotipima.
Pomoc¢na hipoteza:

Zakon o slobodi vjere i pravnom poloZaju crkava i vjerskih zajednica u Bosni i Hercegovini
otezava C¢lanom 18 registraciju novih religijskih pokreta, neabrahamovske religije i sinkreticka
ucenja su i pravno diskriminisane u odnosu na privilegovani polozaj tradicionalnih vjerskih
zajednica u Bosni i Hercegovini, jer imaju pravni status kao udruzenje gradana, $to ih stavlja

u nezavidan poloZaj u odnosu na privilegovani polozaj abrahamovskih religija.

U cilju provjere hipoteza za potrebe ovog rada, koristit ¢e se istraZzivacke metode analize
sadrzaja 1 arhivske grade, ali ¢e se zbog nedostatka relevantne literature sprovesti anketni
upitnik, kojim ¢e se ispitati misljenja gradana 0 ovom problemu. Intervjui s pojedinim novim
religijskim pokretima ¢e omoguciti da se dobije objektivan i relevantan uvid o trenutnom

stanju na terenu.



11 DIO: TEORIJSKI OKVIR RADA

2. Dva pogleda na razvoj religije

Prije nego krenemo na dalje razmatranje, trebali bi da objasnimo $te je Bog. Po pravoslavnoj
teologiji Bog je Duh. On je Otac svih ljudi, nalazi se na svakome mjestu, sve vidi i sve Cuje i
sve moze. Ujedno, Bog je jedan i ima tri lica.! SloZiéemo se da ovako tvrdenje moze
zadovoljiti samo hri§¢ane. Islam ima drukcije gledanje. Po njemu Allah (dzelle Sanuhu) je
Gospodar Svijetova, koji je svijet stvorio iz nista. On nije roden, niti je koga rodio. On je
Covjeku blizi od njegove vratne zile kucavice. Njegova prisutnost ispunjava muslimansku
svijest svakog momenta. Allah je Jedan, Tvorac i Gospodar Sudnjeg dana.? Ako bi pored
tumacenja ove dvije najzastupljenije konfesije u Bosni i Hercegovini, trazili i druga teoloska
tumacenja Boga, lako bi uvidjeli da ga ona dalje upotpunjuju, ali bi uvidjeli i druga neslaganja
u teoloskim interpretacijama Boga. Npr. u konfucijanizmu ne postoji ideja o transedentalnoj
ozbiljnosti koja je usporediva sa islamskom koncepcijom Boga, sli¢no je i u taoizmu. Jer,
Kinezi, umjesto da su vjerovali u Boga Stvoritelja, koji upravlja svemirom, vjerovali su u
providnost, volju neba, ili naprosto nebo samo kao uzrok svega. U Tao Te Chingu, Tao je
osnovni put prirode, ali je 1 zacetnik svega 1 bit Zivota, jer daje pocCetak, ime i oblik svemiru.
Konfucije insistira na ovlas¢enju Neba na ,,Putu“ ¢iju ravnotezu nadzire Nebo, sveobuhvatni
upravlja¢ svih pojava i stvari, neprikosnoveni autoritet. * Sustave vjerovanja treba razumijeti,
nepotrebno ih je usporedivati. Nekako je 1 logi¢no da se teolozi nikada nece sloziti po pitanju
definicije Boga. Jo$ jedno, drugo pitanje koje se namece je: ,,Da li su ljudi u proslosti jedni
druge proglasavali za bogove? “ U udZbenicima marksizma, kod nas, pojam ,,obogotvorenje
covjeka ili“pobozanstvenje® je najloSije objaSnjeno. Ono §to je primjetno, da li se radilo o :
Krisni, Isusu ili Vaspazijanu proces divinizacije i deifikacije covjeka u ljudskim kulturama,

ma koliko one razligite bile, je poprili¢no sli¢an.* Ako posmatramo iz perspektive danasnjice,

! Cisarz. A, Branko (1973): Pravoslavna nauka o veri , BIGZ, Beograd, str. 1-10.

? Smailagi¢ Nerkez (1990): Leksikon islama, Svjetlost, Sarajevo, str. 23-25.

® Bakar. O. i Nai G. C. (2018): Islam i konfucijanstvo; Civilizacijski dijalog el kalem, Sarajevo

* Dedovi¢ Hatidza je analizom dostupnih vjerskih tekstova i drugih historijskih izvora zaklju¢ila da se proces
devinizacije odvija zavisno od slucaja do sluc¢aja u nekoliko etapa: Jedna od njih je da sama osoba prizna
direktno ili indirektno da je bozanstvo. To priznanje moze biti: kratko, duhovito i ironi¢no, kakvo je u slucaju
Vaspazijana: ,,Kuku, ja postajem Bog!* Ili duze kao u slucaju Krisne . Kri$na je svoje priznanje izrekao pred
Ardzunom (Arjunom) u stihovima Bhagavad-gite:,Jako sam gospodar svih zivih bi¢a i neroden, a Moje
transcedantalno teelo nikada ne propada, ipak se pojavljujem u svakom milenijumu u Mom izvornom
transcedentalnom obliku. Kad god i gde god dode do zanemarivanja religioznih principa, o potomce Bharate, i
porasta bezboznosti- Ja se pojavljujem. Da bih izbavio pobozne i unistio nevernike i ponovo uspostavio principe
religije, pojavljujem se milenijum za milenijum... Zemlja, voda, vatra, vazduh, eter, um, inteligencija, i lazni ja-
ovih osam elemenata predstavljaju Moje odvojene materijalne energije... Ove dve prirode su izvor svih stvorenih
bic¢a. Znaj da sam Ja poreklo i uzrok uniStenja svega §to je materijalno i svega $to je duhovno u ovom svetu. O
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nesumnjivo uocavamo da je Vaspazijan i u trenutcima umiranja imao smisao za humor.
Reformator Rima je bio pronicljiv, ambiciozan. Koliko god izgledala njegova izjava
narcisoidna, ona je istovremeno postala dalekovidna, jer i u 20. stoljecu po sli¢noj matrici
umisljaju mnogi da su ko i on postali bogovi. U raznim stru¢nim i sinkretickim prikazima
razvoja religije Covjecanstva, koje su Cesto finansirale kako naucne tako i pojedine vjerske
organizacije, nalaze se i tekstovi koji pokuSavaju da objasne nastanak i razvitak moderne
nauke o religiji. Autori tih tekstova, obi¢no, vezuju pocetke komparativne religije za: nekog
od vodecih prosvjetitelja Evrope XVI, XVII ili XVIII stolje¢a, za neke od slavnih sociologa,
lingvista, filozofa, psihologa, ideologa, pravnika, antropologa ili kulturologa XIX stoljec¢a
Evrope ili Sjeverne Amerike, neki za osvjestene arapske teologe klasi¢nog perioda islamske
civilizacije pod Abasidima, drugi smatraju da komparativna religija nije nezavisna nauka
nego samo disciplina: teologije, sociologije, psihologije, ideologije...pa tako i nema
jedinstvenog stanovista po pitanju povjesnog razvoja, modernih stremnjena i kulturoloskih
pogleda te discipline. Po njima komparativna religija se moze posmatrati iz raznih uglova od

kojih je samo jedan-teoloski, nekritican. Sve ovo dosada navedeno su samo proizvoljne

osvojitelju bogatstva, ne postoji istina visa od Mene. Sve pociva u meni, kao §to su biseri nanizani na niti. O
Knutin sine, Ja sam ukus vode, svetlost sunca i meseca, slog om u vedskim mantrama, zvuk u eteru i sposobnost
u ¢oveku. Ja sam izvorni miris zemlje i toplota u vatri. Ja sam Zivot svega §to Zivi 1 pokora svih asketa. O Prthin
sine, znaj da sam izvorno seme postojanja, inteligencija inteligentnih i hraborost svih mo¢nih ljudi. Ja sam snaga
snaznih, liSen strasti i Zelje. Ja sam seks koji nije protivan religioznim principima, o gospodaru Bharata (Arjuna).
Ja prebivam kao Nad- dusa u srcu svih Zivih bic¢a... O Arjuna, kao Svevi$nja Bozanska Li¢nost, znam sve $to se
desilo u proslosti, sve $to se deSava u sadasnjosti i sve §to ¢e se desiti u buducnosti. Ja znam sva Zziva bica, ali
Mene niko ne zna... Svojim neispoljenim oblikom prozimam c¢itav ovaj univerzum. sva bi¢a su u Meni, ali Ja
nisam u njima... Citav kosmi¢ki poredak je pod mojom kontrolom...Budale me ismejavaju kada sidem u
ljudskom obliku... Ja sam otac ovog univerzuma, majka, deda i potpora...Ja sam cilj, odrzavalac, gospodar,
svedok, prebivaliSte uto€iste 1 najdrazi prijatelj. Ja sam stvaranje i uniStenje, osnova svega, pocivaliste i ve¢no
seme... ,,Isus je u sva Cetirie evandelja tvrdio direktno i indirektno da je Bog. Ovdje donosimo najupecatljivije
rijeci iz posljednjeg Jovanovog (Ivanovog) Evandelja. ,,ja sam kruh Zivota. Tko doazi meni nece ogladnjeti...Ja
sam svjetlost svijeta, tko ide za mnom nece hodati u tami, nego ¢e imati svjetlost Zivota...Zaista, zaista, kazem
vam;ja sam vrata ovcama...Kroz me tko ude, spasit ¢e se.... Ja sam pastir dobri. Pastir dobri Zivot svoj polaze za
ovce.. Ja sam uskrsnuce i Zivot;tko u mene vjeruje, ako i umre, Zivjet ¢e. I tko god Zivi i vjeruje u mene, nece
umrijeti nikada... Ja sam Put, Istina i Zivot. Nitko ne dolazi Ocu osim po meni...Ja sam trs, vi loze. Tko ostaje u
meni i ja u njemu, taj donosi mnogo roda. Uistinu, bez mene ne mozete uciniti nista.“/Usporedi prevode izvora i
literature:

Trankvil Svetonije, Gaj (1978.): Dvanaest rimskih careva, Naprijed, Prevod, uvod i biljeske Stjepan Hosu,
Zagreb, str. 300-301.

Swami Praphupada, Sri Srimad A. C. Bhaktivedanta, (1982), Vaduz, Bhagavad-gita kakva jeste, potpuno
preradeno izdanje sa izvornim sanskritskim tekstovima, THE BHAKTIVEDANTA BOOK TRUST GARUDA,
str. 182-495, Dalje se citira ,,Bhagavad-gita kakva jeste...”

Biblija, Stari i Novi zavjet; IV izdanje, Prijevod: Dr. Antun Sovi¢, Silvije Grubesi¢, Filbert Gass, Nikola
Mili¢evi¢, Dr Ljudevit Rupci¢, (1976): Krs¢anska sadas$njost, Zagreb, str. 1013-1034, Dalje se citira samo:
,.Biblija, KS...*

Biblija ili Sveto pismo, Staroga i Novog zavjeta, Prijevod: Pure Danici¢a i Komisije Svetog Artijerijskog sinoda
Srpske Pravoslavne Crkve, (1988): Jugoslovensko biblijsko drustvo, str. 102-103, dalje se citira samo: ,,Sveto
pismo, SPC...

Sveto pismo Staroga i Novog Zavjeta | lzdanje, Prevedeno sa orginalnih tekstova, Prijevod Dr. Branko
Dijakovi¢, (2000): Rijeka, UdruZenje kr§¢ana za promicanje duhovne kulture, str. 136-173, Dalje se citira samo:
»Sveto pismo, UKZPDK:::*



konstrukcije koje mogu imati nau¢nih elemenata. Zasluga za formiranje komparativne religije
kao neovisne nauke pripada jednom Rumunu.’ Mirca Eliade je nezaboravna li¢nost koji je
Citav svoj zivot posvetio istrazivanju istorije kulture, tragao je za svetim i u najkriznijim
vremenima 20. stolje¢a. Roden je 1907. u Bukurestu, a umro je 1986. godine, americki je
kulturni histori¢ar rumunjskog porijekla. Studirao je filozofiju u Bukurestu i Indiji; bio je
profesor na University of Chicago. Proucavao je religiju primitivnih drustava Australije,
Polinezije i Afrike, religiozne kulture drevne Indije, Egipta, Grcke 1 Rima. Bio je jedan od
najboljih poznavalaca komparativne mitologije i povijesti religija. Njegove najpoznatije
studije kao: Mit o vje¢nom povratku; Samanizam; Yoga; Sveto i svjetovno; Mit i zbilja;
Rasprava o povijesti religija (izdana prvi put 1949. a proSireno izdanje 1965.) izvrSile su
revolucionarni skok u historijskoj nauci. Eliadeu se ¢esto pripusuje tzv. povjesni pristup u
promatranju religija, ali svi njegovi kriti¢ari zaboravljaju da je upravo njegova zasluga da je
komparativna religija postala nauka u kojoj cak i historija figuriSe kao pomo¢na naucna
disciplina Eliadova je greska samo §to se ,,prekasno“ rodio pa su mnoga njegova naucna
tvrdenja verifikovana i zazivjela daleko prije njegove izuzetne pojave. Gledajuéi iz ugla 21.
stolje¢a uvidamo koliko je on u svojim intervjuima bio dalekovidan po pitanju shvatanja
komparativne religiologije jo§ za svog zivota. Tada je govorio da je to nemoguca naucna
disciplina. | doista su se tokom 20. stolje¢a istrazivai suocavali s velikim bogatstvom i
raznovrsno$¢u religijskog Zivota u uporednoj perspektivi, kao Sto su razliCita shvatanja
pojmova: ,religija®, ,,vjera“ i ,,vjerovanje* u proucavanim kulturama. Cak i religiolozi su
morali da u obzir uzimaju da i religije stupaju u vrlo slozene interakcije s kulturnim,
politi¢kim i ekonomskih sistemima, postajuci sastavni dio globalizacijskih procesa. Religija je
na Zalost u drugoj polovini dvadesetog stolje¢a odigrala veliku ulogu i u konfliktima, pa i
onda kada nije bila njihov neposredan uzrok, postala je sredstvo i opravdanje, ¢ak i onda kada
se tome opirala. S razlogom se i daje kratak historijat i osvrt na razvoj nauke o religiji koji ¢e i
definitivno dovesti do dva pogleda na razvoj religije. Ova bipolarnost koja je definitivno
oformljena 50-tih godina proslog vijeka komparativna religija kao znanost, do danas, nije
uspjela da prevazide. Historicari i antropolozi su otkrili da najraniji zabiljeZeni materijalni
tragovi o postojanju religije kod Govjeka datiraju priblizno od 60. 000 godina p.n.e.°
Posljednjih godina antropolozi su produzili datiranje najstarijih ostataka covjeka na 3, 5

miliona godina. U pogledu porijekla religije ne postoji jedinstveno misljenje u nauci. Obicni

® Eliade Mir&a: Cuolino Ioan P. (1996): Vodié kroz svjetske religije, Beograd,
® Lati¢ Dzemaludin: (1999): Svijetske religije, Priru¢nik za nastavnike i u¢enike 1.. Razred srednjih §kola, BKC,
Sarajevo , str. 18.



vjernici kada se spomene pitanje porijekla religije, pomisle na imena kao $to su: Muhammed,
Buddha, Konfucije i Isus. U gotovo svakom religijskom sistemu mozemo pronaéi sredisnju
licnost kojoj se pripisuje zasluga za utemeljenje ,,prave vjere“. Premda pojedince mozemo
smatrati osniva¢ima glavnih religija koje 1 danas eguistiraju, vrijedi zapaziti da oni ustvari

" Ako izuzmemo velikog islamskog teologa Ebu'l-Hamida

nisu bili zacetnici religije.
Muhammed EI-Ghazalija (r. 1058. u 1111.) koji u svom monumentalnom djelu: ,,Ihja' u'
ulumi'd-din® (“Ozivljenje vjerskih nauka) polemiSe sa svim vrstama: filozofa, metafizicara,
nauc¢nika, prirodnih nauka, teologa raznih vjerskih pravaca, proslosti i njegovog vremena mi
ne vidimo kompleksnijeg teologa sa grandioznijim djelom u islamu tog perioda. ® Epohalni
sukob izmedu hris¢anske religije i filozofije na Zapadu zapoceo je u periodu renesanse, kada
Evropljani, posredstvom muslimana u Spanijii Siciliji iznova otkrivaju starogréku filozofiju i
kulturno naslijede. Ako izuzmemo Rogera Bacona (1214-1292), Rene Decartes (1596-1650)
prvi je u Evropi koji odbacuje autoritet bozijih Objava. Za Baruha Spinozu (1632-1667) Bog
je Univerzum. No najtezi sukob religije i filozofije nastupa sa francuskim prosvjetiteljstvom u
XVII i XVIII stolje¢u. Diderot, Voltaire i Rouusseau odbacuju hris¢ansku religiju i
postavljaju temelje deizma.® Immanuel Kant (1724-1804) pravi sintezu izmedu racionalizma i
empirizma i zajedno s nesto mladim G.W.F. Hegelom (1770-1831) postavlja velike temelje
njemackoj klasi¢noj idealistidkoj filozofiji.'® Hegel u svojoj slavnoj Estetici postavlja
filozofski primat religije kao vise forme ljudske djelatnosti nad umjetnoscu i trasira puteve:
Feurbachu, Marxu i Weberu. Kao predstavnik apsolutnog idelaizma, Hegel zastupa misljenje
da je sve $to postoji postalo iz apsolutne ideje, koja je sustinski duhovne prirode, ali ,,ne duh
u njegovoj konac¢noj pometenosti i ograni¢enosti, ve¢ opsti, beskonaéni i apsolutni duh koji

sam sobom odreduje §ta u istini jeste istina.! Djelo engleskog prirodnjaka Charlesa Darwina

" Grupa autora (1995): Covjecanstvo u potrazi za Bogom, Watchowr Bible and Pract Societi of New York,
Broklyn, New York, str. 20-21.

® Ipak Imama El-Ghazzalija ne mozemo smatrati zaGetnikom nauke o religiji.. Ako izuzmemo Masi¢ev prijevod
njegovog grandioznog djela ,,Ozivljavanje vjerskih nauka“ koje su komunisticke vlasti spalile, tek danas, u
nakladi ,,libris* se §tampa ovo djelo u enciklopedijskom kompletu 8+1 knjiga. Ovo je prvo cjelokupno izdanje na
bosanskom i juznoslavenskim jezicima. O El-Ghazzaliju usporedi: Filip Hiti, (1988): Istorija Arapa od najstarijih
vremena do danas, II fototipsko izdanje, prevod Petar Pej¢inovi¢, Sarajevo, Biblioteka posebnih izdanja Veselin
Maslesa, str. 337, 339, 336, 372-373, 389, 392-293, 396, 433, 491, 526, 531, 667.

Lati¢, Dzemaludin (1999): Svjetske religije, Priru¢nik za nastavnike i u€enike 2. Razred srednjih §kola, BKC,
Sarajevo, str. 141-150.

® Ibid, str. 11-13.

19 Hegel, Georg Vilhelm Fridrich (1986): Estetika I, IV izdanje, Prevod Dr. Nikola Popovié, Beograd , str. 102-
112, 175-234.

Hegel, Georg Vilhelm Fridrich (1986): Estetika, II, IV izdanje, Prevod Vlastimir Pokovi¢, Beograd, str. 34-85,
157-204, 233-253.

Hegel, Georg Vilhelm Fridrich (1986): Estetika, II, IV izdanje, Prevod Vlastimir Pokovi¢, Beograd, str. 39-52,
62-78, 91-93, 159-163, 186-198, 446-504.

" Ibid I, str. 138.



(r. 12. 11 1809. u Sherwsburyju, u 19. IV 1982. u Downu) izazvalo je revoluciju u nau¢nom
svijetu polovinom XIX stolje¢a. Darwin nastavlja i produbljuje ideje svoga djeda lije¢nika
Erasmusa Darwina (1731-1802) a 1859. objavljuje glavno djelo: ,,on the Orgin of Species by
Means of Natural Selecrion®. Darwin je polozio temelje za teoriju organske evolucije i
smatrao da je vjerovanju da su ziva bi¢a nastala netprirodnim aktom stvaranja konacno
nastupio kraj. Darwinizmom se bavio i njegov sin.'* Darwinova nauka dovela je dalje do
stvaranja desetak znanstvenih teorija o religiji koje su suvereno vladale u zadnjoj polovini
XIX stoljeca i kroz cijelo XX stoljece. Ludvig Feurbach (1804-1872) smatra u svojim tezama
da iskaze o Bogu zapravo treba shvatiti kao iskaze o ¢ovjeku. Covjek je po Feurbachu teZio ka
stvaranju predodzbi, pojmova o Bogu, a zatim je te predodzbe poceo posmatrati kao da imaju
svoj vlastiti zivot. Da bi smo teologiju pravilno razumjeli, taj proces treba preokrenuti i
religiozne doktrine tumagiti po ljudskoj mjeri.”® Karl Marx (5. V 1818.-14. 111 1883.), tvorac
posljednjeg velikog i orginalnog filozofskog sistema CovjeCanstva, u gotovo svim svojim
radovima dotice se i kritike religije. Njegovi bastinci tzv. marksisti-lenjinsti su vise manje
uspjesno iskrivili njegovo ucenje. Ekstremne devijacije kao npr. staljinizam i titoizam malo
Sta imaju od izvornog Marxa. Zato je i najbolje da citiramo marksisticke povjesnicare religije
da ne bi pali u hiperkriticnost. ,,Sredinom prosloga veka Marks i Engels su, stvarajuci
pretpostavke za svoje tumacenje problema religije, obratili posebnu paznju na tri glavna
momenta. Prvi- to je teza da nije ,,misle¢i Robinson®, kako su zajedljivo nazivali tajlerovskog
divljaka-filozofa, tvorac religiozne teorije, nego da je to drustvo u celini-,,...religiozno
osecenje” je i sam drustveni proizvod...“. To ne negira individualnost procesa misljenja koje i
» --.postoji samo kao individualno misljenje mnogih milijardi proslih, sadasnjih 1 buducih
ljudi.“ U ovom slu¢aju nije re¢ samo o misljenju.“Covek se-pisao je Marx- izdvaja kao
individua samo u istorijskom procesu. On se u pocetku javlja kao rodovsko bice, kao
plemensko bice, kao Zivotinja u stadu“. U tome je susStina problema. Individua kao li¢nost
koja kriticki razmislja i apstraktno rasuduje, kao licnost kojoj je svjesna refleksija-proizvod je
relativno kasnijeg perioda, rezultat drugog razvitka civilizacije. Sto se ti¢e perioda kada su se
formirale prve religijske predstave prvobitnih ljudi, za njih je karakteristi¢na zajednica poput
stada koja se postepeno i sporo pretvarala u etnicku zajednicu. Upravo se u osnovi religije
nalazilo druStveno stanje. Drugi vazan momenat koji su isticali Marx i Engels je teza da

religijska vjerovanja i sli¢ne predstave dozrijevaju i poprimaju razliite oblike ne samo po

2 Davies Douglas (1987): Prougavanje religije, Religije svijeta, Kri¢anska sadasnjost, Graficki zavod Hrvatske,
Zagreb, str. 15.
* Ibid, str. 17.
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sebi, nego pod uticajem odredenih socijalnih uslova svakog naroda, tako su se i stopile s
njim...““ Istina, uticaj socijalnih uslova na ljudsku svest nikad nije bio adekvatan.”... Svaka
religija je-pisao je on-nista drugo nego fantasti¢an odraz u glavama ljudi onih spoljasnih sila
koje vladaju nad njima u njihovom svakida$njom zivotu, -odraz u kojem zemaljske sile
dobijaju oblik nezamaljskih sila®“. Medutim, upravo su se spoljasnji uslovi, od prirodnih do
drustveno-politickih sila, odrazavali u religiji i samim tim ostavljali znacajan pecat koji je u
mnogim prilikama bio odlucujuéi.“Jedan Bog-kako s pravom isti¢e Engels-nije mogao nikako
da se pojavi bez jednog cara...”“ Trefa vazna marksisticka teza glasi da je religija-sredstvo
kojim oni imaju vlast i mo¢ ugnjetovanja ¢oveka. Upravo je to imao na umu Marks kada je
govorio da je religija opijum za narod. Razvijajuci tu misao V.I. Lenjin je pisao da je religija-
,» jedan oblik duhovnog ugnjetovanja“ i jos, da je ,, ugnjetovanje ljudi od strane religije samo
produkt i odraz ekonomskog ugnjetovanja unutar drustva“. U radovima Marksa i Engelsa
religija je videna kao odreden sistem ideja i institucija, kao vid ideologije, i kona¢no kao
nadogradnja iznad baze socijalno-ekonomskih odnosa. To prakti¢éno znaci da materijalno-
tehnicki stupanj razvitka ljudskog drustva i produkcioni odnosi igraju odluc¢ujuéu ulogu u
procesu nastanka, dozrevanja i ucvrS$¢ivanja u svesti ljudi ovih ili onih ideja, u procesu
stvaranja-na osnovu tih ideja-odgovarajucih institucija. Naravno, ideje i institucije, kao i
Citava sfera nadogradnje, imaju sekundaran znacaj u odnosu na bazu. To medutim, nikako ne
znaci da ideje nemaju svoju autonomnu sferu 1 svoje imanentne zakone evolucije, da se svaka
promena, kao u matematickim funkcijama, dogada u neposrednoj zavisnosti od manjeg,
recimo, kolebanja u sferi baze. Marks i Engels su ne jednom reagovali protiv takvih
vulgarizacija. U pismu J. Blochu 1890. Engels je primetio: ,,Ako neko iznese misljenje u tom
smislu da je ekonomski momenat toboze jedini momenat koji odreduje sve, on pretvara takav
stav u apstraktnu, besmislenu frazu koja nista i ne govori“. Marks i Engels su bili daleko od
slicnog ekonomskog determizma koji su im njihovi sledbenici pripisivali. To se naruéito
ticalo pitanja uloge ideja: dovoljno je setiti se poznate teze da ideja koja obuzme mase,
postaje velika materijalna sila. ** U periodu nastanka marksizma pojavljuje se mitoloska
teorija koju je oformio Charles Dubois koji je nastojao da dokaze da su drevni bogovi i heroji
bili oli¢enje nebeskih pojava, pri ¢emu je Hrista svrstavao u astralno-mitoloske likove. Tu
teoriju su dalje razvili braéa J. i W. Grimm.™ Ova teorija je kao i marksisti¢ka prevazidena,

ali jo§ uvjek popularna. Umjesto apstraktnih ideja o napretku i razvoju, naucnici, koji djeluju

“ Vasiljev, Sergejevi¢ Leonid (1987): Istorija religija istoka, prevod: Petar Antonovi¢, Vera Kusicki, Moméilo
DBerkovi¢, Novo delo, Beograd, str. 13-15.
** Ibid, str. 11.
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u razdoblju od 1870. do 1920., pokusavaju utvrditi razdoblja kroz koja je CovjecCanstvo proslo
I odrediti vjerovanje za svako pojedino razdoblje. Ta su pak razdoblja odredili u skladu s
naglaskom koji su, u dosluhu sa svojom apstraktnom teorijom, dali svakom pojedinom
razdoblju. Osnovna mana takvog metodoloSkog pristupa su generalizacije na osnovu nauc¢nih
podataka koji su dostupni. Nova otkri¢a moraju se nasilno nakalemiti na ve¢ ustaljene sheme.
To znaci, da se unapred vezuju ruke istraziva¢u. U tom periodu se razvijaju razli¢iti naucni
pristupi religiji. To su cetiri glavna: antroploski, sociolosko-filozofski, povjesno-politicko-
futuroloski 1 medecinsko-psiholoski. U tom periodu i teolozi kao i1 vjernici daju svoje pristupe
koje nazivamo individualni pristupi. Takvi metodoloski pristupi dovode do nuzno selektivnog
promatranja religioznog fenomena i dalje zamucuju vrlo nejasnu sliku veéine vjerskih
sistema. Otac slijedece teorije je britanski grof Edward Burnett Tylor (r. 1832., u 1917.),
kustos muzeja u Oxfordu od 1883. i dugogodisnji profesor antropologije na univerzitetu. Po
njemu religija se pojavila vrlo rano-kada su prvi ljudi poceli vjerovati da duhovna bica borave
i upravljaju svim prirodnim pojavama. U svom prvobitnom djelu Prvobitna kultura (1871.) on
je te duhove nazivao animae. Prestraseni i zacudeni pred njima, ljudi su ih poceli obozavati i
smatrati bogovima, iz ¢ega se evolucijom razvio prvi stadij religije. Odmah da kaZemo,
animisticko-tejlerova teorija je, kao 1 prethodne dvije (marksisticka 1 mitoloska)
prevazidena.16 Slijedecu teoriju, koja je proizisla od Grimm-Dubois mitoloske teorije postavio
je njemacki nauénik Fridrich Max Muller (r. 1823., u. 1900.). Skolovan u Njemadkoj u
Leipzigu i u Parizu, Zivio u Engleskoj, gdje je i umro. Za razliku od Tylora koji se bavio
religijom Mexica, proucavao je i religiju i mitologiju orijentalnih naroda, narucito Indije.
Poznatija djela su mu: Komparativna mitologija (1856.), Uvod u uporednu nauku u religijama
(1873.), Predavanja o porijeklu i razvoju religije u svjetlosti religija Indije (1883.). Bio je
odgovoran za izdavanje 50 svezaka Svetih knjiga Istoka. Popularno nazvan ,,Otac* nadimak
koji je nezasluzno nosio jer nije tvorac komparativne nauke o religiji. Muller se sloZio sa
Tylorom da je religija pocela kao obozavanje duhova, ali je odbacio onaj dio teorije po kojoj
je prthistorijski ¢ovjek vjerovao u duhove koji obitavaju u prirodi. Mileova teorija smatra da
sile prirode imaju ljudske osobine, dobru i losu ¢ud, zbog ¢ega ih je transormisao u bozanstva

koja je, potom poceo obozavati. | Tylor i Muller su smatrali da je politeizam izvorna i

18 Davis Dauglas, N.d.., str. 14-15.

Op¢a Enciklopedija, (1982): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom VIII, str. 352.
Lati¢ Dzemaludin, Svjetske religije 2 str. 18-19.

Vasiljev L.S., N.d., str. 11.

Sharpe J. Eric, Sest najvaznijih li¢nosti u prou¢avanju religije, Religije svijeta, str. 19-20.
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prvobitna ljudska vjera.!” William James (r. 1842., u. 1910.) psiholog i filozof tvorac je
dzejms-medecinsko-psiholoske teorije religije a i osniva¢ je pragmatizma. Dugogodisnji je
profesor Hardvardovog Univerziteta. Osniva¢ je 1 prvog americkog psihologijskog
laboratorija. Bavio se problemom religioznog dozivljavanja. Njegovo djelo: Vrste religioznog
iskustva (1902.) jeste klasi¢no djelo dZejmsove teorije. Ljudska besmrtnost (1908.) su njegova
izvorna predavanja. James je ocrtao mnoga vazna razlikovanja izmedu tipova religioznog
iskustva od kojih je najpoznatije ono izmedu optimistickog iskustva ,,religije zdravog razuma*
1 pesimistickog iskustva ,religije bolesne duSe“. Raspravljao je o ,,promjenjivim stanjima
svjesti“. Njegova teorija govori o nejasnom teizmu udaljenom od hri§¢anstva. James smatra
religiju veoma vaznom kao pomo¢ ¢ovjeku da zivi zbiljski 1 odvazan zivot. Religija ukazuje
na ¢injenicu da s nama nesto nije uredu, drugim rije¢ima, pomaze ¢ovjeku da prihvati samog
sebe i prilike u kojima zivi i ne podlegne nevoljama i teSko¢ama Zzivota. Freud i Jung su
obezvrijedili dZejmsovu teoriju postavljajuéi nove.*® William Robertson Smith (1846-1894)
najpoznatiji je po djelu: Predavanja o religiji Semita (1889.), Zelio je dokazati da je
pokretacka snaga ljudskog duha-libido-spolna energija, i da pojam Boga izvire iz odnos
djeteta prema ljudskom ocu. Godine 1883. je izabran za profesora arapskog u Cambridgu.
Usredsredio se na pojam zrtve za koju je smatrao da je manje legalna transakcija a vise
svrsipogodan nacin utemeljenja zajedniStva s bozanstvom. Smatrao je da je obicaj i obred
¢esto znacajniji od vjerskog sistema. TeZio je promatranju prakse u religiji. Za razliku od
prethodnih, robertson-smitova teorija je jo$ uvjek vazeca kod povjesni¢ara. Nathan
Soderblom, pravo ime Lars Olof Jonathan, (r.1866., u 1931.) nobelovac, nagrada za mir
(1930.), pisac je mnogih djela s podru¢ja povjesti religija i komparativne religije: Religije
svijeta, Kompendij povjesti mnogih djela s podrué¢ja povjesti religija i komparativne religije;
Religije svijeta, Kompendij povijesti religija: Hris¢ansko jedinstvo, Crkva i mir. Prvi je koji je
formirao tim naucnika za povijest religija. Profesor je komparstivne religije u Uppsali.
Njegovo predavanje: Zivi Bog (izdano posthumno 1931.), unutar vjerskih sistema svijeta.
Njegova teorija pravi rezlike izmedu ,,misticnog tipa“ i ,,religija objave®, a kasnije izmedu
dva oblika misticizma-misticizam licnosti (apostol Pavle) i misticizma beskona¢nosti
(hinduizam). Njegova misti¢no-historijska teorija je jo§ uvijek vazeéa kod povjesniéalra.19
Rudolf Otto (r. 1869., u.1937.) skolovao se u Erlangenu i Gotingenu, nakon ranih radova,

posvetio se filozofiji 1 psihologiji religije, a poslije 1911., proucavanju indijskih religija.

" Opéa Enciklopedija, (1979): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom V, str. 610.
18 Sharpe Eric J., N.d., str. 19.

Opc¢a Enciklopedija, (1978): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom 1V, str. 36.

9 Opéa Enciklopedija, (1981): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb tom VII, str. 557.
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Njegovo najpoznatije djelo je Pojam svetog (1911.). U njemu je dokazao da religija pocinje s
,»osjecajem numioznog™ tj. tajanstvenog drugog bozanstva koje je strasno i privla¢no. Svetost
1 misterioznost lezi u srzi religioznog iskustva, i ta se svijest nalazi u osnovi svih vjera. Sveto
je istina, dobrota i ljepota, koje reprezentiraju osnovne i univerzalne aspekte ljudskog bica,
njegova kasnija proucavanja Indije uklju¢uju Misticizam Istoka i Zapada (1932.) i kriti¢ko
izdanje Bhagavad-gite. Sukob s nacistima ga baca u stranu. Otova monotoisti¢ka-historijska
teorija konac¢no je otvorila animisti¢ko-tejlorovu teoriju i po njoj ¢ovjek od svog ,,pada na
Zemlju“ zna za Boga-Stvoritelja. Imena koja su pretpovjesna plemena i narodi davali Bogu:
»Veliki Bog®, ,,.Dobri Stvoritelj*, ,,Vrhunska Bozanska li¢nost™ i sl., Zrtvovanje Zivotinja
Bogu u cast i1 sveStenstvo, najbolji su dokaz o monoteizmu kao izvornoj religiji
Govjedanstva.?’ Otto je ,,glavni krivac* za raskol u historijskoj nauci, to je dovelo do Dva
pogleda na razvoj religije: 1. jo§ uvijek vaze¢i kod povjesni¢ara i 2. koji su prihvatili
komparativisti religije, antropolozi i teolozi. To je dovelo da se, 50-tih godina proslog vijeka,
formira ova bipolarnost koju nauka jo$ nije uspjela prevazi¢i. Prvo, jo§ vazeée povjesno

gledanje na razvoj vjere mogli mi predstaviti ovako:

Odumiranje Ateizam

Animizam | = | Feti§izam | = | Totemizam | = | Politeizam | = | Monoteizam | == | vjere =

Drugo, komparativno gledanje, na razvoj vjere bi mogli predstaviti ovako:

Prvobitni Plemenski Henoteizam Plemenski Klasi¢ni Klasi¢ni Permamentni

= = [ — —

monoteizam Monoteizam Politeizam Politeizam Monoteizam Monoteizam

Probijanje Otove teorije nije bilo glatko, engleski antropolog, R. R. Marett (1866-1943),
izlozio je prociS¢enu teoriju animizma, tzv. teoriju animatizma. Nakon proucavanja
vjerovanja Melanzijanaca s pacifickih otoka i urodenika Afrike i Amerike, zakljucio je da
,primitivni narod“ umjesto predodzbe osobne duse, vjeruje da postoji neosobna sila ili
natprirodna snaga koja ozivljuje sve; to je vjerovanje u Covjeku probudilo osjecanje
strahopoS$tovanja 1 bojazni, §to je postalo temelj ,,primitivne religije®. Marett smatra da je
vjera Covjekov emocionalni odgovor na nepoznato. Vjera je viSe stvar plesanja nego
razmi§ljanja.? Sigmund Freud (1856-1939) u knjizi Totem i Tabu pokusao je objasniti
porijeklo vjere. Freud smatra da je najranija vjera iznikla iz neuroze oceve figure. Smatrao je
da je u primitivnom drustvu otac dominirao klanom, kao sto je slu¢aj kod zivotinja. Sinovi
koji su mrzili i divili se ocu, pobunili su se i ubili ga. Kanibalisticki divljaci su ga pojeli §to je

kasnije dovelo do griznje savjesti pa su izumili rituale i obrede poput pricesti, koja se jo$

?° Lati¢ Dzemaludin, Svjetske religije 2, str. 19.
2 Covjeéanstvo u potrazi..., str.23-24.
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prakticira u hri§¢anstvu.?? Freudova teorija pada u vodu jer bi mogla objasniti samo neke
aspekte hriscanstva. Ve¢ u islamu i judaizmu imamo suprotno, kurban-zrtvu umjesto zrtve-
sina. Postavljamo pitanje:“Zasto Freud nije vidio suprotno oca koji ubija sina? Cak
Zrtvovanje Molohu djece, je sigurno bilo &e§ée nego ritualno ubistvo Oca. Skot James George
Frazer (1854-1941) postavio je tzv. frajzerovu antroplosku teoriju. Polazio je od obicaja i
duhovne strukture ,,primitivnih naroda“ i nastojao je objasniti folklor i Kkorjene evr.
civilizacije. Golema dokumentarna vrijednost njegovih radova, izuzetna snaga predocavanja i
hrabrost u hipotezama utjecali su mnogo na razvoj antropologije i historiografije XX st.
Njegova shvatanja o razvitku kulture i civilzacije u historijskoj nauci su napustena, mada su
predstavljale pionirske poduhvate u tumacenju historije religija. poznatija djela su mu:
Totemizam 1 egzogamija; Folklor u Starom zavjetu; Obozavanje prirode; Adonis; Osiris;
Proucavanje povijesti isto¢njackih religija. Godine 1890. objavio je utjecajnu knjigu Zlatna
grana, u kojoj je tvrdio da je religija iznikla iz magije. Frejzerova teorija tvrdi da je covjek
najprije pokusao upravljati svojim zivotom i svojom okolinom oponasajuéi ono §to je vidio u
prirodi. Najprije, mislio je da moze dozvati kiSu prskajuéi vodu po tlu uz bubnjanje koje je
zvucalo poput grmljavine ili da moZe nauditi svom neprijatelju ubadajuci igle u lutku
protivnikovog lika. To je dovelo do rituala, magi¢nih formula i magi¢nih predmeta u mnogim
podrucjima zivota. Kad oni nisu funkcionisali kao Sto se ocekivalo, tada se krenulo
umirivanju i zazivanju pomo¢i od nadnaravnih sila, umjesto da se pokusa upravljati njima.
Rituali 1 Carolije pretvorile su se u zrtve i molitve, i tako je nastala religija. Rije¢ima samog
Frazera, religija je ,,udobrovoljavanje ili umirivanje sila mo¢nijih od covjeka™. Frazer je
smatrao da je religija izgubila svoj smisao, i da ju je kao stupanj u ljudskom razmisljanju
zamijenila nauka. Frejzerova teorija se viSe temeljila na umovanju nego na historiografskim
éinjenicama.z3 Razvojni smjer sloZzene Jangove psihologije odreden je njegovim interesom za
simbole izloZene u mitologijama i religijama. Carl Gustav Jung (1875-1961) promatra religiju
kao kolektivno podsvjesno, smatra da treba povijest istrazivati vrlo uopsteno jer na taj nacin
razvija se ljudska rasa i naSe druStvo osvjetljuje individualnu povjest. Promatrao je
simbolizam budista, hinduizam 1 zen-budizam, nauk Lao-cea i Konfucija. Po njemu se
arhetipovi razvijaju u mitovima kao i religioznim predodzbama svih vremena i civilizacija.
Fundamentalno djelo mu je Psihologija i religija (1940).2* Za razliku od Junga Bronislav

Malinowski (1884-1942) napusta povijesni okvir i odlucuje se za intenzivno proucavanje

% Ibid, str. 25.
% Opéa Enciklopedija, (1977): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom III, str. 60.
# Opéa Enciklopedija, (1978): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom IV, str. 185.
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uloge religije u zajednicama Novog Zelanda. Vjerovao je da nau¢ni zakoni se mogu primjeniti
i na religiju. Bioloske potrebe pojedinca su i potrebe zajednice. Magija je korisna jer u
kriznim vremenima drustva usmjerava covjeka. Po njemu, religija predstavlja integrirajucu
snagu drustva. Malinowskova antipovjesna teorija proizisla je iz promatranja ,,primitivnih
drustava“. je najindividualnija jer je njegovu teoriju religije oblikovao vlastiti strah od
usamljenosti, tame i smrti.®® Malinowskovo skretanje od historije vie je pokazalo
nesamostalnosti jer i vlastita iskustva i proslost mogu biti dijelovi i iskustva opste povijesti.
Sociologija se takode pocetkom XX vijeka brzo razvijala. Max Weber (1864-1920) i neSto
stariji Emil Durkheim (858-1917) dali su zapazena miSljenja o razvoju religije. Durkheimovo
djelo Osnovni oblici religioznog zivota nastavlja se na tradicije prethodnika. Ono predstavlja
evolucijski pristup religiji, ali ne prihvaca misljenje da su religijske ideje samo zabluda
ljudskog duha. Znacajno je da Durkheim raskida sa Freudom i Frazerom. On smatra da u vjeri
postoji neSto zbiljsko i da se Covjek ne zavarava. A, religioznu dimenziju drusStva koja
nadilazi pojedinca/ku, Durkheim je itekako izrazio u svojoj ,,definiciji religioznog fenomena*
iz 1895. Tu on ukazuje na drustveni aspekt religije: religiju karakteriziraju obaveze, pravila i
norme koje proizilaze iz kolektiva i koje pojedinca/ku vezu za kolektiv. Weber je pokusao
pokazati kako religiozne ideje utjecu na svakidasnji druStveni zivot grupe. NajviSe paznje je
izazvala njegova knjiga Protestantska etika i duh kapitalizma u kojoj postavlja pitanja o
uticaju religije na ekonomski i privredni zivot. U tom djelu Zeli dokazati kako je kalvinizam u
ideji o predestinaciji naveo vjernike da prihvate iskren i razuman Zivot u kojem de teziti
ispunjenju svojeg poziva kao dobri sluzbenici Bozije milosti. Reformacija je dovela do naglog
razvoja trgovine i industrije uz maksimum ulaganja kapitala i minimum gubitka energije od
strane onih koji su odgovorni za proizvodnju dobara.”® Weber je dao i zapazene studije:
Konfucijanizam i taoizam; Hinduizam 1 budizam; i Staro zidovstvo. Danas, iz njegove Skole,
je iznjedrila misao da je marksizam samo jeres nastala u krilu protestantizma i svoju
profatibilnost naSla u osiromaSenim katolickim, pravoslavnim, muslimanskim 1
konfucijanskim i budistickim zemljama ¢iji vjerski sistemi i civilizacije nisu mogle da prate
ekonomski uzlet i kulturni prosperitet protestantizma. Gerardus van der Leeuw (1890-1950) je
jedan od najistaknutijih fenomenologa religije. Za njega mo¢ je i izvor i bit svake religije,
koju moZemo pratiti od ideje Covjeka u melanezijskoj religiji do strahopoStovanja i

zadivljenosti u svjetskim religijama. Antropolog E. E. Evans-Pitghard (1902-1973), veliki

% Dauglas Davis, N.d., 17,

Opc¢a Enciklopedija, (1979): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom V, str. 289-290.
% Opéa Enciklopedija, (1977): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom II, str. 448-449.
Opc¢a Enciklopedija, (1982): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom VIII, str. 617-618.
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profesor Oxforda, je izrekao veliku misao: ,,Religija je ono $to religija ¢ini*“. Analizirao je
magijske i vjerske elemente u zivotu ,,primitivnih® africkih plemena te je struktualisticki
pokazao kako razli€iti oblici magije oblikuju zatvoreni logicki sistem uvjetovanosti prirodnog
i drustvenog poretka. Njegovo temeljno djelo je Teorija primitivne religije.?” Claude Levi-
Straus, profesor na Univerzitetima San Paolo, New York i Pariz usmjerio je svoja istraZivanja
na oblike drustvenosti juznoameri¢kih indijskih plemena u nadi da ¢e pronaéi izvornu bit
ljudskih odnosa. Pokusao se vratiti Dubois-Grimmovoj prevazidenoj mitoloskoj teoriji na
novi nacin. Antropoloski strukturalizam pedesetih godina proslog stolje¢a trazio je u religiji
strukture ideje, vrijednosti i vjerovanja druStva. Mitologike Levi-Strussove se naslanjaju na
francuskog antropologa Lucien Levy-Bruhla (857-1939), profesora Sorbonne Kkoji je
promatrao ponaSanja ljudi u ,, primitivnim zajednicama i o$tro suprostavljao moderno i
arhai¢no druStvo. Njegova Primitivna mitologija je ve¢ odavno prevazidena. 8 Umijesto
evolucijskog pristupa naslijedenog iz XIX vijeka, javlja se novi pristup ,teorija znacenja
religija®“. Ovaj pristup naglasava dinamicku prirodu religije i vjerskog iskustva i tezi da istisne
ostale navedene teorije i pristupe. lako nije imala velikane kao susjedne: Hrvatska-Cedomila
Veljagi¢a, a Srbija-Veselina Cajkanoviéa i Vladetu Jerotiéa,” bosanskohercegovagka
komparativistika 1 nauka o vjeri posljednjih godina dala je niz zapazenih imena. Pored
Dzemaludina Latic¢a istiCe se 1: Barbara Lukaric, Zeljko Budovi¢, Micheal Striker, Emir
Hadzovi¢... lako razli¢itih usmjerenja 1 struka dali su kvalitativni doprinos u religijskoj
komparitivistici. Jedan od najslavnijih je Emir HadZovi¢, poznat po cuvenom HadZovi¢evom
postulatu koji glasi: ,,Ne smijemo prihvatiti shematizam u historijskom razvoju religije. |
pored sli¢nosti i razlika, svaki vjerski sistemi proslosti i sadasnjosti je individualan u svom
razvoju i poput svakog Covjeka koji je individuum za sebe, tako je i1 vjera druStveni
individuum u svom razvoju i poput svakog ¢ovjeka koji je individuum za sebe, tako je i vjera
drustveni individuum za sebe sa svim svojim razliCitostima i trazi interdisciplinirani
znanstveni tretman. Jedino sto mogu argumentovano tvrditi da vjerski osjecaji svakog ¢ovjeka
bilo kada i bilo gdje progresivno rastu u drugoj polovini Zivota®. Ovaj postulat je neoboriv.*
Da vjera i religija, mogu pozitivno uticati na zdravlje to dokazuju od 80-tih godina proslog

stoljec¢a brojna empirijska istrazivanja u SAD koja pokazuju da je visoka razina religijskog

" Opéa Enciklopedija, (1977): Jugoslovenski leksikografski zavod, Zagreb, tom Il, str. 635.

. S.Vasiljev, N.d, str. 11-13.

# profesor pastroralne psihologije Beogradskog Univerziteta.

% Interes Dr. Hadzovic¢a za povijest religija je golem. On proudava konfliktne situacije u sadasnjosti i proslosti
vjerskih sistema. Predmet njegovog interesovanja je, recimo: Veliki raskol/hizma hris¢anstva 1054. gdje vrsi
psihijatrijsko vjestacenje uraCunljivosti glavnih aktera tog dogadaja. Prije nekoloko godina u Tuzli je odrzan
nauéni skup: religija, politika, ideologija, kome su prisustvovali: Marko Orsali¢, Krstan Bjelac, Muhamed-Tunjo
Filipovi¢, Mirko Pejanovi¢ i dr. Zbornik radova sa tog skupa nam nazalost trenutno nije dostupan.

17



angazmana umjereno povezana sa boljim zdravstvenim statusom. Ali, pored pozitivnog
utjecaja religioznosti na zdravlje, ima i takvih istrazivanja koja potvrduje suprotno da isto
tako religija negativno utice na fizicko i mentalno zdravlje. Sve ovisi kako se vjera i religija
percipira, jer moZe pruzati socijanu podrsku i socijalnu kontrolu koja nije nuzno Stetna po

zdravlje.
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2.1. Abrahamska ekumena kao primjer paradigme i za ostale religije

Interesovanje za Abrahamovske religije u nauci je uvijek bilo veliko. To se ¢esto objasnjava
Ginjenicom da su i one najrasprostranjenije u svijetu.®* Obitno teolozi zamjeraju
Abrahamovskim religijama svete ratove. | unutar abrahamovskih vjerskih sistema dolazi do
prebacivanja na tu temu. HriS¢ani zamjeraju muslimanima dzihad, muslimani hri§¢anima
krstaske ratove a Jevrejima moderne ratove 20. vijeka. Jevreji zamjeraju kontinuirane
genocide hriS¢anima a muslimanima netolerantno neprihvacanje postojanja drzave Izrael i
njenog historijskog glavnog grada Jerusalima. Kada je godine 1947. otkricem svitaka s
Mrtvog mora osvjetljenja monaska sekta, koja je zivjela izdvojeno u neplodnoj pustinji
Qumrana, malo ko je mogao pojmiti znacenje i znacaj Kumranske zajednice na razvoj religije.
Zajednicu je osnovao covjek poznat kao ,,U¢itelj pravde oko 165. g. p.n.e. i postojala je do 68.
g. n.e., kada je uniStena u jevrejskom ustanku. U Kumranskim rukopisima zapazen je rukopis
»Rat sinova svjetla protiv sinova tame*. U tom rukopisu nalazi se eshatoloSka vizija
buduénosti u kojoj se vidi sto svakog covjeka Ceka. Tekst je bez pogreSaka i nema nikakvih
podataka o autoru, pisaru i vremenu. Kumranski prikaz defiitivne borbe sinova svjetla
protiv sinova tame utjecao je na Novozavjetni opis duhovne pripreme hri$¢ana za
predstojecu borbu, a na¢in borbe na moderni muslimanski pojam dZihada. Simbolika
svjetla izrazena u pristupnoj suri Kur' ana El Fatihi ovdje dobija dodatno objasnjenje.
Simbolika svjetlo i tama su dva principa koja se medusobno iskljucuju i taj dualizam je bitna
shema svega to postoji.* Za razliku od modernih teologa abrahamovskih religija sveti rat za

kumranskog pisca nije nuzda ve¢ imperativ remena. Karl-Josef Kuschel je sa svojom knjigom

' NA PLANETI ZIVI PRIBLIZAN BROJ SLIEDBENIKA NAJVECIH RELIGIJA:

hris¢éana 971 702 000  oko 16% svjetske populacije

od toga kr§¢ana rimokatolika 422 429 000

od toga pravoslavnih 163 623 000 (ostatak su nezavisne i protestantske crkve)

nehris¢ana:

muslimana 924 612 000  oko 15% svjetske populacije

hindusa 689 205000 oko 10% svjetske populacije

budista 311438000 oko 4, 5% svjetske populacije

konfucijanista i taoista (sljedbenika kineskih religija) 170 236 000 oko 1, 6% svjetske populacije

sikha 17735000 oko 0, 16% svjetske populacije

Jevreja 12810000 oko 0, 11% svjetske populacije

Sintoista 3205000 oko 0,4% svjetske populacije

Izvornik: Dzemaludin Lati¢, Svjetske religije 1...

%2 Kumranski rukopisi iz peéina kraj Mrtvog mnora, tekstove izabrao, preveo, objasnjenja, pogovor i rije¢nik
napisao Eugen Veber, predgovor Dr. Branko Bosnjak, MISAO I DILEME, Velika biblioteka, Beograd, 1982.,
BIGZ, str. 18-21, 232-280.

France Richard, Religijsko zalede Novog Zavjeta, David i Pat Alexander, Biblijski priru¢nik, Mala
enciklopedija, str. 494-498.
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»Spor oko Abrahama“ Zelio prekinuti ,,bratsku svadu u Abrahamovoj kuéi“.®® Autor pokazuje
kako se na Abrahamu vidi ono $to tri religije dijeli i ono §to ih ujedinjuje.. Zatim skicira viziju
jedne abrahamske ekumene, tako da je njegova knjiga vrhunac te ekumene u svjetskim
razmjerama. Kuschel shva¢a ekumenu kao zajednistvo ili jedinstvo u razlikama, jasnije
receno, kao jedinstvo koje ne potire, nego afirmira razlike abrahamskih religija: judaizma,
hris¢anstva i islama, $§to znac¢i da se jedinstvo i1 razlike uzajamno ne iskljuuju, nego
ukljucuju: $to su jasnije razlike, to je jasnije i jedinstvo, i obratno. To je, zapravo, pluralno
jedinstvo, jedinstvo koje se afirmira u pluralitetu razlika. Abraham moZze nadahnuti i ohrabriti
promicitalje abrahamske ekumene, jer su bitne tri dimenzije abrahamskog vjernika (izvedene
iz Abrahamove vjere): ne obozavati svoju vlastitu religiju, prijateljski (bratski i sestrinski)
postovati i ljubiti pripadnike drugih abrahamovskih religija i putovati u posve novu i
nepoznatu zemlju (u nebesku domovinu).®* Kao izvor mira protiv fanatizma i iskljugivosti
ovaj rodeni Nijemac nudi praoca: hri$§¢ana, muslimana i Jevreja, jer svi tri religije se pozivaju
i polazu ekskluzivno pravo na njega. Ne zanemaruje se ni uloga pramajki: Hadzare i Sare.
mada naglasava da se ideolosko kriticki mora preispitati ¢injenica da njih dvije igraju rubnu
ulogu. Ovu knjigu moZemo podijeliti 1 u dva dijela, koja su kao dvije razlicite struje, u prvom
djelu autor opisuje puteve razilaZenja, u toj porodi¢noj svadi muslimana, hri§¢ana i Jevreja.
Svi se oni dave u vlastitoj iskljuenosti. Svako vjeruje da najceS¢e ¢uva oCinsko-majcinsku
bastinu. Tako postaju nesposobni za ekumensko bratstvo. U drugom djelu Kuschel opisuje
puteve priblizavanja. Abraham je zajednicki otac vjere i poziva na budenje svijesti o njihovim
temeljima. Na taj nacin ih medusobno priblizava. Autoreva ekumenska prakticirana teologija
treba da primjeni istrazivanje temelja. Biblija tu igra klju¢nu ulogu. Ona je za Jevreje i
hris¢ane Sveto pismo, Muslimani je cijene kao ,,Objavu®“. Za svoje istrazivacke Kriterije
Kuschel uzima podjednako i Bibliju i Kur'an. Ne moze se lakomisleno baciti studija ,,Spor
oko Abrahama®, jer je ona neSto poput dobre mantre, ho¢emo re¢i da Kushelova rijec zaista
djeluje na cCitaoca, mocna je pogotovo kada postane tradicija, tradicija rezumijevanja i
povjerenja. Praotac hri§¢ana, muslimana i Jevreja moze posluziti ne samo za abrahamsku
ekumenu, ve¢ kao i dobar primjer opcenito medureligijskog komuniciranja koji je izuzetno
vazan za napredak komuniciranja medu svim religijama, tj. neabrahamovskim religijama, pa i
sinkretickim ucenjima. Od Karla Josefa Kuschela sve svjetske religije mogu uditi o

medureligijskom dijalogu. Medusobna interakcija 1 umrezenost vjernika je od velike koristi i

% Kuschel, Karl-Josef (2001): Spor oko Abrahama, Sto Zidove, kri¢ane i muslimane dijeli a §to ih sjedinjuje, II
izdanje., prev. Ladislav Fisi¢, Svjetlo rijeci, str. 15, 28.

¥ Mahmutéehaji¢ Rusmir (2005): Preporudena ¢itanja, Uputa nastavnicima; Tolerancija i religijski principi,
Medunarodni Forum Bosna, Sarajevo, str. 150.
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dobra za ostatak Covjecanstva kako u sadasnjosti, tako i u buduénosti. U svojoj drugoj knjizi*®
Kuschel je dokazao da je njemacki pjesnik Gothold Ephraim Lessing napravio veliki obrat u
teologiji religije, §to je osobito doslo do izrazaja u njegovoj drami Natan Mudri i u Paraboli o
prstenu. Kod ranog Lessinga dolazi do promjene perspektive u promatranju islama. On pravi
strateSku revoluciju spram islama. Cilj drame asocijativno jeste pomirenje tri velike
abrahamovske religije, ¢ije buduce misije treba posmatrati kao njihovo medusobno natjecanje
oko dobra. Koja od abrahamovskih religija ima pravi prsten, o tome ne odlucuju neki
autoriteti, nego praksa ljubavi slobodna od predrasuda. Ljubav odlucuje koja je religija prava.
To, zapravo znaci da Jevreji, hris¢ani i muslimani treba da nastoje da jedni druge nadvise-ni u
¢emu drugom-nego samo u ljubavi slobodnoj od predrasuda, da se natjecu u dobru, u onom,
dakle, to ih &ini ugodnim pred Bogom i ljudima.*® Od Lessinga treba ugiti kako se predati
Bogu i etosu. Njegov Natan jeste ,,Bogu predan ¢ovjek®“. Kao takav zasti¢en je od fatalizma,
cinizma i pasivnosti. Ostao je predan svom stvoritelju i nakon stra§nog ubistva njegove djece.
Dakle, Lessing ne zagorava ukidanje abrahamovskih religija (Sto je htjelo prosvijetiteljstvo), ni
u ime humanizma (Sto je htio marksizam), niti zagovara ravnodu$nost (Sto danas zeli
scientizam). On zahtjeva promjenu, obrt, od sporenja i sukobljavanja do prakse ljubavi.
Protivi se posjedovanju istine, jer je svjestan da je ¢ovjek ne moze imati, on je moze samo
traziti. Istina se mora praktikovati kao ljubav. U Natanu Mudrom, Lessing, pri¢a pric¢u protiv
smrti 1 krvi, koji religiozni fanatizam vijekovima uzrokuje. Tako je srediSte ove drame
historija jedne porodice-slika porodi¢nog Covjecanstva. Svi likovi ,,Natana Mudrog® su
porodica. Postoji izvorno jedinstvo sviju nas u toj, novoj, abrahamovskoj porodici i iz tog
odnosa isijava prijateljstvo i ljubav. Preneseno na abrahamovske religije snaga o prstenu znaci
da su sve tri religije djeca istog Oca. Praksa tri prstena je ljudska praksa Bozije ljubavi.
Zapravo svaka religija mora vjerovati da samo ona posjeduje pravi prsten, a to vjerovanje
omogucuje svakoj od tri religije uzajamno natjecanje u dobrom. Kuschel naglasava da
Lessing nije profesionalni teolog. Posto je pisac on teoloske probleme gleda izvana. Kao
savjet to preporucuje abrahamovskim teologijama jer samo tako posmatrajuci problem one ¢e
biti na istoj razini. Kuschel se protovi apsolutnosti bilo koje religije, te osobito opominje
hris¢ane: ,,budi krS$¢anin, ne iz prkosa prema Zidovu, i ne prema muslimanu®. Ovim Zelimo
re¢i da je samo Bog apsolutan. Kada religija apsolutizira samu sebe, ona negira svoju vlastitu

bit i pretvara se tako u lazno bozanstvo. Istinit je onaj vjernik koji ljubi svog suparnika.

% Kuschel, Karl-Josef (2003): Od sporenja k natjecanju religija, Lessing i izazov islama, prev. Ladislav Fisi¢,
Svjetlo rijeci, Sarajevo,
% Mahmutéehaji¢, Rusmir, N.d., str. 150-151.
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Kuschel je uzeo Lessinga kao dobar primjer jednog hriS¢anina u promatranju islama. Lessing
je taj koji promatra islam i iznutra. On je primjer ocigledne paradigme jer pokuSava
muslimanskim o¢ima posmatrati historiju. Kuschel ne krije kako mu se i rodila ideja za
pisanje ove knjige. Dok je radio na svojoj prethodnoj studiji ,,Spor oko Abrahama* naisSao je
na ove rije¢i u Kur'anu u suri EI-Maide ajet 48: , NatjeCite se oko dobra“. Rije¢i sure ovog
ajeta podjednako se mogu idejno odnositi i na neabrahamovske religije. Treba nastojati
promatrati religije kako izvana, tako i1 iznutra i ne odnositi se prema razlicitosti druge,
suparnicki. Sve religije se trebaju iskljuCivo natjecati oko dobra. Lessingov antitragicni
komad podsje¢a u ne¢emu na Boccaacciov ,,II Dekamerone® a to je izraz prkosne zivotne
radosti. Natan Mudri se zavrSava bajkovito jer ,krS¢anski sin i zidovska kéi su kao tjelesna
djeca jednog muslimana“. Nije li ta iluzija, gledaju¢i o¢ima ondasnjeg Covjeka, zapravo
oruzje protiv cinizma. Lessingov koncept gledanja religije postao je program koji i danasnjeg
covjeka moze dirnuti i nadahnuti ga na pomirbenu razli¢itost. To osobito moze vrijediti za
Jerusalim. Ljubavlju se abrahamovske religije trebaju boriti protiv ponora. Po rije¢ima

Templera zavrSavamo ovaj kratki prikaz Kuschelovih knjiga: ,,Dakle!-zemlja ¢uda. Moze li

Ona vama biti drukéije? Cijeli se svijet ovdje zbija. (II/10)

https://www.facsimiles.com/facsimiles/dead-sea-scrolls#&gid=1&pid=1
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III DIO: NEABRAHAMOVSKE RELIGIJE, SINKRETICKA UCENJA,
NOVE RELIGIJE, ALTERNATIVNI | DUHOVNI POKRET]I

3. RELIGIJE DALEKOG ISTOKA

Kada govorimo o zivim religijama Istoka, smatramo da treba ista¢i da ovi religijski sistemi
nose, nanose praiskonskih indoevropskih plemenskh religioznih sistema; turkmenskog
Samanizma, kao 1 ostatke, vjerskih civilizacija Indije, Kine, Japana... To mozemo vidjeti i
letimiénim uvidom u mitologije stepskih, skitskih i slavenskh plemena, Germana i Kelta i
mongolskih plemena centralne Azije. Tako, recimo, slavensko bozanstvo, Triglav, sa kipom
koji se ¢uvao na bajoslovnom otoku Rujan, ima osobitosti viserukih i viSeglavih hinduistickih
bozanstava. Vrhovni slavenski bog Perun je imao sli¢ne atribute, a i samo ime je istog
rjecnickog korjena, kao indijski bog Indra. % Slavenska rije¢ budan, koja na bosanskom znaci
probuden je istoga korijena kao i rije¢ Buda. Germanski i skandidavski mitovi 0 ratnicima
imaju sli¢nosti sa obiajima kaste kiatrija u Indiji. *®* Samanizam je izraz koji se oznacava da
bi se oznacile ideje, obicaji i vjerovanja koji su povezani s pojedincima, Koji se nazivaju
Samanima i pokazuju magijske i duhovne moc¢i. Sam izraz dolazi preko ruskog od rijeci
sibirskih Tunguza, ali njen korjen ne mora biti iz Tunguzije i Sibira. Mnogi narodi iz
centralne Azije koriste srodne rije¢i da oznaCe magijsko-religijsku praksu u kojima se
zlo¢udne sile pobjeduju uz pomo¢ duhova-pomocnika. Ruski etnolozi su naginjali tome da je
poveZzu s duhovnim iscjeljivanjem. U nauci je preovladalo misljenje Mirce Elijade da je
Samanizam-tehnika ekstaze. Kada je u pitanju izucavanje Samanizma, najviSe sukobljenih
misljenja je oko njegovog porijekla i povjesti. Po uskoj definiciji on je ogranic¢en na Aziju.
Tunguska rije¢ Saman potice od palijskog samana, preko kineskog sha-men, Sto ukazuje da su
korjeni Samanizma u juZnoj Aziji i Indiji. Simbolika tunguskog Samanizma djelimi¢no je pod
utjecajem budizma. Samanizam je religija koja evoluira. Svojstvena je ranoj etapi u razvoju
religije i kulture i samim tim inferiorna u odnosu na kasnije religiozne pojave. Samanisticke
ideologije i tehnike zabiljezene su medu nepismenim narodima Sirom svijeta. Postoje
pouzdani dokumenti o drevnosti Samanisticke kosmologije, kao i op$im religijskim tipovima

koji su vezani za Samanisticke rituale. Samanizam je poznat po teznji da se obnovi

¥ Vasiljev Spasoje (1986): Slavenska mitologija, Arion, Zemun, str. 11-18, 37-47, 51-60, 87-91.

% Zivkovi¢ Tibor (1988): Skandinavski mitovi, Dereta, Beograd, str. 1-80.

/7. 111 2005., profesor Jan Ragnar Hagland sa Odsjeka sa skandidavske studije i komparativnu knjiZzevnost,
Trondheim, odrzao je predavanje Rune i vikinsko doba u organizaciji Nova Akropola iz Sarajeva. Profesor
Hagland je posebno govorio o germanskom i skandinavskom prozimanju sa kulturama drugih naroda./ Vidi:
Evans Emreys, Kelti, Mitologija ilustrirana enciklopedija..., str. 170-178.
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komunikacija s bogovima i duhovima koja je prekinuta u vrijeme stvaranja ¢ovjeka. Njegove
religijske dimenzije postaju odigledne. Samanizam se ne mora vezivati za bilo koju etapu
ljudskog ili religijskog razvitka, ve¢ je on u velikoj mjeri fundamentalan za sam karakter
religije. 3 U VI stoljeéu p.n.e. dolazi do vala pobuna protiv svestenicke politike staroga
svijeta. Val je imao izvor u Persiji. To je Zaratustrino u¢enje-zoroastrizam. Pored Zaratustre,
poznati su: Buddha (563-483 g. p.n.e) - otac budizma, Mahavira (599-527. g. p.n.e.) -
utemeljitelj dzainizma, Konfucije (551-479. g. p.n.e.) — tvorac konfucijanizma, Lao-tze (roden
604-531. g. p.n.e) — osniva¢ taoizma. Njihovom vjerskom reformom formiraju se religiozni

sistemi zivih religija Dalekog istoka.
3.1.HINDUIZAM

Hinduizam je jedna od zivih svjetskih religija. Ova religija je prosla nekoliko razvojnih etapa i
u svakoj etapi je, Cuvajuéi prethodno stecene elemente, prihvatila uticaj razli¢itih kultura, tako
da su se u njoj desile duboke promjene. Podloznost hinduisticke religije uticajima govori o
tome da je ova religija prihvatila mnoga uvjerenja, tako da se lahko sporazumjela sa svakom
religijom i kulturom i unutar sebe davala mjesta njihovim elementima. *° Percepcija danasnjeg
shvatanja hinduizma kao svjetske religije prisutna je tek od kraja 19. vijeka. Tada su
hinduisti¢ki reformatori i1 orijentalisti sa Zapada hinduizmom poceli nazivati razlicita
vjerovanja i prakse karakteristicne za Zivot ljudi jugoisto¢ne Azije. Hinduizam nema jednog
osnivata, nema sjedinjen sustav vjerovanja, nema jedinstven princip spasenja ni centralnu
vlast. U tom je smislu ta religija vrlo razlicita od ostalih svjetskih religija. Znakovito obiljezje
hinduizma je raznolikost, iako bi se velina znanstvenika slozila s tvrdnjom da postoje
zajednicke crte koje se protezu kroz razligite tradicije od kojih se ta religija sastoji. **
Najraniji poceci hinduizma vezani su za visoke kulture rane Indije koje datiraju iz vremena
oko 2300. g.p.n.e. To su dva razlicita izvora civilizacije Inda, sa glavnim gradovima: Harapa
u Pandzabu i Mohendzaro u Sindu. Gradovi svjedoce o visokoj urbaniziranosti i jedinstvenom
planiranju naselja. Smatra se da ova civilizacija nije imala izraZzene hramove. Ve¢ oko 1600.
ta velicanstvena civilizacija se raspada. Danas je nemoguce stvoriti bilo kakvu pretpostavku
pri interpretaciji duhovne 1 religiozne kulture rane civilizacije Inda. Sacuvani nedeSifrirani

religijski natpisi na trgovackim pecatima ne odaju nam pravu funkciju mnogih struktura u

%S, D. Gill Samanizam, Enciklopedija Zivih religija (1990): Nolit, Beograd, str. 692-695.

“0 Zive svjetske religije (1433/2012), Sarajevo, Fondacija ,,Mulla Sadra“, str. 27.
https://mullasadra.ba/wp-content/uploads/2014/11/zive-svjetske-religije.pdf

*! Warier Maya: Povjesni pregled (Hinduizam) :Religije svijeta (2009.) Mozaik knjiga, Grupa Mladinska,
str. 134.
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gradovima, pa i religijske ideje su nam nepoznate. Neki naucnici zbog pronadenih Zenskih
figura su dosli do zakljucka da je plodnost povezivana sa religijom i bila u centru
interesovanja kulture Mohendzoro. Odatle induktivno zakljucujemo da je njihov religiozni
kult vjerovatno bio skocentrisan na Veliku Bozicu Majku. Jos jedna figura se pojavljuje kao
Muski Bog, prepoznatljiv kao prototip povjesnog boga Sive, koji sjedi tako da mu se tabani
dodiruju u yoga polozaju) sa penisom u stanju erjekcije. Tog boga, koji je okruzen sa
Zivotinjama Mir¢a Elijade naziva Siva-Pasaputi. ** Sredinom Il milenija Arijci, indoevropski
nomadski Konjanici i ratnici, izvrSili su najezdu u dolinu Inda i u Pandzab. Upravo oni
predstavljaju drugi izvor hinduizma, tj. njihova vjerska tradicija (vede), koja je prenosena
usmenim putem. Sve Sto se 0 Arijcima zna nalazi se u drevnim zbirkama pjesama i himnama
koje su posvecene bogovima, a koje su nastale izmedu 1400. 1 400. g.p.n.e. Sama rije¢ vede
znadi na sanksritu znanje, spoznaja. ** Vedska knjizevnost bila bi shvatana kao boZansko
otkrivenje 1 znanje koje posjeduju opStu istinu za sva vremena. Vede se sastoje od Cetiri
zbirke: Rigveda, Samaveda, YadZurveda i Altharvaveda. Rigveda sadrzi himne u cast
arijskim bogovima koji su viSe persenofikacija prirodnih sila, Arijci su kao i svi
Indoevropljani izvorno monoteisti. Strofe Rigveda su se recitovale u toku zZrtvenih obreda i
djele se na 10 mandala. Kasnija predaja govori o postojanju nekoliko rigvedskih $kola. Do
danas se saCuvao samo jedan orginalni tekst Rigveda, a to je djelo Sankarske Skole.
Yadzurveda je zbirka Zrtvenih formula i1 proznih uputa o obredima. Od njih se sacuvalo 5
revidiranih tekstova ili zbirki-samshita. Cetiri zbirke: Kathaka, Kaprithala, Maitrajani i
Taittirija ¢ine Crnu Yadzurvedu. Peta zbirka- Vadzasab-neji predstavlja sa dvije podzbirke
Bijelu Yadzurvedu. YadZurveda je ispod razine Rigvede jer je pisana prozom. Samaveda je
zbirka samana ili melodija s odabranim stihovima za pjevanje. Ovi napjevi su priru¢nik koji
koristi sveStenik tokom obrednih ritualija. Altharvaveda sadrzi magicne formule za obrede 1
Cari, posebno za lijeenje bolesti. Razlikuje se od ostale tri vede, ne samo u vjerskom pogledu,
nego i svojim posebnim stihovanim knjizevnim oblikom. Rana faza vedskog perioda traje od
1200. do 1000. g. p.n.e. Vede su kasnije dopunjene drugim spisima medu kojima se posebno
isticu Brahmane i Upanisade. To je i vrijeme poznog vedskog perioda od oko 1000. do 550.
g.p.n.e. Stil brahmane je suh i monoton. Brahmane upucuju kako se trebaju izvrsavati kucni i

javni rituali, te poprili¢no detaljno ulazi u njihova dublja znacenja. Brahmane su sastavili

“2 Eliade Mir&a: Cualiono Ion P. (1996): Vodi¢ kroz svjetske religije, Narodna knjiga, ALFA, Beograd, str. 158.
[lustrovana enciklopedija Istorija I (1985): ,,Mladinska knjiga, ,,Vuk Karadzi¢*, Ljubljana, Beograd, str. 36-37.
Grupa autora, Povijest svijeta od pocetka do danas (1990): ,,Naprijed, Zagreb, str. 136-141.

*3 Klai¢ Bratoljub, Veliki rje¢nik stranih rije&i izraza i kratica, Priredio i dopunio Zeljko Klai¢ (1972); Zora,
Zagreb, str. 1399.
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vedski svestenici u prvoj Cetvrtini I milenija p.n.e. Dodatak ovim knjigama ¢ine Aranajike ili
,Sumska knjige.© Ovo su ime dobile prema usamljenim i povuéenim mjestima, na koje su se
povlacili pojedinci ili grupe ,tragalaca za znanjem®. UpaniSade, Sto doslovno znaci ,,sjedenje
blizu nogu uditelja®, su uglavnom kratki tekstovi filosofske ili prakti¢no filosofske prirode u
kojima se manje naglaSava vjerski element. Napisane su na sanskriktu izmedu 800. i 400.
g.p.n.e. Postoji veliki broj upanisada. Ortodoksni hinduisti navode 108, od kojih se 13
radunaju kao siuti-otkrivene. Prve medu njima Brhadarniyaka i Canddugiya su pisane prozom
i u uskoj su vezi sa Brahmanama. Osnovni pojmovi i motivi filozofije UpaniSada se sastoje u:
razradivanju pojma Brahmana kao svete snage Sto se oslobada i postaje temeljna stvaranost
svemira; dusa-ataman, poistovjecuje se sa svetom snagom-Brahmanom; UpaniSade sadrze
ucenje kako duSa moze ostvariti svoju istovjetnost s Brahmanom pomoc¢u kontemplativnih
tehnika i tako najdublja bit Covjeka postaje identi¢na biti svijeta. UpaniSade dalje razmatraju
potrebe za prevazilazenjem uslova ljudskog zivota koji proizilaze iz ograni¢enja karme i
samsare sa njihovim neizbjeznim ciklusima rodenja i umiranja, i to ne samo u ljudskom
tijelu. Religiozna misao Indije je od UpaniSada usvojila mok$u, ideju o konacnom
oslobodenju kao cilju spoznaje istine.** Zapravo za stjecanje pristupa duhovnog znanja i jeste
klju¢no ucenje karma-samsara-mokscha, a metode samodiscipline i asketizam nuzne su za to
ostvarenje. Masovnija upotreba gvozda i masovniji prodor Arijaca sa sjevera prema dolini
Ganga dovodi do mijesanja Arijaca sa Sumskim mobilnim plemenima i sjedalackim
stocarima. To dovodi do formiranja brahmanizma-religije obreda i Zrtve, $to dovodi do
daljih politi¢kih 1 kulturnih posljedica. Plemenske drzave prerastaju u kraljevstva zasnovana
na teritoriji, a ne na srodstvu. Drzavna vlada ratnicka klasa (ne kasta) kSatrija na Celu sa
kraljem, uz pomo¢ ¢lanova moc¢ne klase nasljednog sveStenstva bramana. Tim klasama su
predodredeni slojevi: seljaStva, trgovaca i1 zanatlija poznati kao vaisije, kao 1 radnicka klasa
Sudra. Van ove Cetiri klase, koje su razbijene u mnostvo kasta, su nedodirljivi-parije. Parije su
drustveni otpad: kriminalni elementi, prosjaci, prostitudalne Zene, besposlicari...
Brahmanizam je funkcionisao dok su vjerski obredi imali duboku svrhu 1 radeni smisljeno za
poboljsanje vojno-politicko-privrednog ustrojstva ranih arijskih drzava. Kada su obredi i1
zrtvovanja svedeni na obicne ritualije i1 proformu, dolazi do krize arijskog vjerskog sistema i
uspona reformiranih doktrina: hinduizma, budizma i dainizma. Polovinom VI vijeka p.n.e.
pojavljuju se nove komponente koje ¢e reformirati vedski brahmanizam s elementima

prearijskih kultova i1 dati konacan oblik klasicnom hinduizmu. Barbara Lukari¢ je primjetila

“P.H. Aschby, Hinduizam, Enciklopedija Zivih religija, str. 238.
Tilby Angela i Yule John-David, Tuma¢ imena i pojmova, Religije svijeta, str. 433-434.
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da je ortodoksni hinduizam svojevrsni ,light sistem® brahmanizma. Hinduizam nema ni
osnivaca ni proroka. Nema odredenu crkveno-vjersku ili institucionalnu strukturu, ni strogo
odreden credo, ni osnivaca. Radhakrisnan je primjetio da je hinduizam vise kultura zivljenja
nego vjera. Ina¢e hindu je persijska rije¢ i znaéi Indijac. Sami Indijci svoju vjeru nazivaju
sanatana dharma. Nekoliko faktora je utjecalo na razvoj koncepcije ortodoksnosti u historiji
indijske religije. Prvi od njih je sruti-doktrina bozanskog otkrivenja istine preko veda. Tokom
perioda od 500. do 200. g.p.n.e. oblikovalo se i 6 tradicionalnih darsana-filozofskih $kola,
paralelno sa razradenim sistemom kasta-varna. te skole religioznog misljenja razvrstavane su
prema bramanskim mjerilima. Bile su podijeljene na dva razreda: astika-pravovjerne $kole i
neastika-krivovjerne Skole. Tih 6 tradicionalnih darsana imaju svoja gledista-sadarSanu.
Svrstane su u tri grupe po dvije Skole: mimamsa (vedanta, niaja), vaisesika i samakhaya
(joga). > Tih $est skola zvanih astika, ortodoksne su u prihva¢anju autoriteta Veda. Jedna od
najznacajnijih indijskih filozofskih tradicija filozofija je nedualizma (advaita vedanta). Njezin
je autor Shankara, najslavniji indijski filozof teolog. Vedanta je danas najutjecajnija i
najvaznija od ostalih 5 skola. Ona je ta koja je obrazovala filosofsku osnovu suvremene
hinduisti¢ke misli. Zanimljivo je kada je Vedanta stigla u SAD krajem devetnaestog stoljeca,
zato Sto je upravo ona donijela Amerikancima najraSireniju indijsku formu monoteisticke
religijske filozofije. Swami Vivekananda, indijski apostol na Zapadu, bio je opcinjen
mistickim religijskim vodom Ramakrishnom (1836-1886), koji je iskombinirao brojne
aspekte hindu tradicije u svom ucenju 1 praksi. Poslije Ramakrishnine smrti; Vivekananda je
isprofilirao to gibanje u medunarodnoj dekleraciji o hinduizmu, posvetiv§i ga misti¢cnom
idealu Ramakrishne, ali i djelovanju u svijetu. Pocetkom 1896., zatekavsi se s Drustvom
Vedante u New Yorku, Vivekananda je predstavio hinduizam Amerikancima u formi za koju
je mislio da im je najprikladnija da ga razumiju. Put znanja ili jnana je uveliko postao putem
intelektualnog razumijevanja, kako je simbolicki Drustvo Vedante (Vedanta Society)
predstavljalo lekcije o filozofiji Vedante i odrzavalo kruzoke posvecene klasicima indijske
religijske literature. Jnana je Drustvu podarila njegov temeljni poziv u SAD. Put djelovanja ili
karme je jo$ uvijek bio znacajan za indijske i americke ogranke tog pokreta. Vise negoli
ijedan drugi izvezeni indijski pokret u SAD, Vedanta je odgovarala kr§¢anskim obicajima,
razvijajuci religijsku sluzbu koja je ukljucivala himnu i sveti tekst, molitvu i propovjedni¢ko

obracanje. Vedanta se obracala vis$oj i srednjoj klasi Amerikanaca, i ljudima iz drugih kultura

% Tugi Puzepe, (1982): Istorija Indijske filozofije, Nolit, Beograd, str. 40-43.
Eliade Mirca, N.d, str. 162.
Veljaci¢ Cedomil , (1958): Filozofija isto¢nih naroda, knjiga prva, Matica hrvatska, Zagreb , str. 183-214.
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koji su bili upoznati sa kulturom Indije i koji su razvijali oduSevljenje za juznoazijsku
duhovnost. Kasnije se ona pocela obracati i azijsko-indijskim useljenicima. Vedanta je
ponudila ideje koje su se pomijesale sa liberalnim protestanskim ucenjima o imanentnosti
BozZijoj i o dobrotnosti ljudske prirode. Znakovito je bilo to $to je Aldous Huxley, ucitelj
,perenijalne filozofije* bio ¢lan Drustva Vedante i $to je Vedanta ponudila opredjeljenje za
monasko posveéenje.Vedanta je nastavila opstojati u dvadesetom stolje¢u kao neznantna, ali
stamena prisutnost (u ranim devedesetim u dvadeset centara sa, mozda, 2,500 aktivnih
¢lanova i mnogo vise simpatizera). Prema tome, narastaju¢a pluralnost hinduizma sa novijim
pokretima koji su naglaSavali put jnana, kako je izrazen kroz disciplinu svjesne prakse yoge.
Ucenje o karmi je takoder, u neSto raSirenijij formi, utjecalo na Amerikance.. Kroz
nekastinsko usmjereno tumacenje Mohandesa K. Gandhia (1869-1948), politickog 1 duhovnog
vode Indije tokom njene borbe sa Velikom Britanijom, put karme je utjecao na nenasilan
otpor Crnaca u ameri¢kom pokretu za gradanska prava. Ovdje je karma postala onom formom
drustvenog djelovanja, koju su iziskivale ideje pravde i prava, djelovanja vrSenog bez obzira
na osobne posljedice.”® Opste poznato danasnje obiljeZje hinduizma je varna, koja drugtvo
dijeli na strogo odredene kaste. To je duboko usadeno u psihu Indijskog covjeka. Moderna
Indija se bezuspjesno bori protiv kasta. Rjecita je tragedija porodice Gandi. Indira i Radziv
Gandi su Zrtve obracuna unutar kasta. Politicki atentat je samo povod. Hinduisticka mitologija
obrazlaze postanak klasa. Klase i kaste su nastale iz pojedinih dijelova tijela prvobitnog
»had¢ovjeka™ PurusSe. Tako bramani kao najvisa klasa potje¢u od PuruSinih usta. K$atrije-
ratnicka klasa je potekla od njegovih ruku. Trgovacko-bankarska klasa vaisije je nastalo od
njihovih bedara, a Sudre-radnicka klasa je nastala od njegovog najnizeg tijela, od njegovih
nogu. Vjeruje se da je jedan od osnovnih izvora ove Cetvero¢lane podjele bio pokusaj Arijaca
da ocuvaju strogu rasnu podvojenost sebe kao bjeloputnog rodovskog plemstva i nizeg
tamnoputog domorodackog stanovniitva Indije. ' Razdoblje od 300.g. p.n.e. do 300. g.n.e.
bilo je odlu¢ujuce za prelazak is strogo ortodoksnog ka klasi¢nom hinduizmu. Tada budizam i
dainizam dostizu vrhunac u Indiji i1 dalje se razvija 1 orodubljuje vedantska ,,ortodoksija“.

Tada pocinje vrijeme bhakti (ljudi odanih samo jednom Bogu). Principi bhakti ulaze u

% Albanese, L. Catherine (2004): Amerika, religije i religija, Embassy of the United States of America BiH,
Sarajevo, str. 344-345,

7 / Mit o Purusi su najbolje literarno obradili Vladimir Gansovi¢ Erman i Eduard Naumovi¢ Temkin, vodeci
svjetski indiolozi./

Erman. V. G. i Temkin E. N. (1981): Mitovi stare Indije, ,,Jzdavacka radna organizacija ,,Rad", Beograd,

str. 31- 31.

PrinoSenje Puruse za Zrtvu, 12, moZe se pogledati i na sljedecoj internet stranici:
https://issuu.com/dharmal971/docs/mitovi_stare_indije
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religiju i hinduizam koji se razvio iz izvornog monoteizma i poceo da se raslojava ka
klasicnom politeizmu vraéa se unatrag i postaje temeljna svjetska henetoisticka vjera.
Tako je ono §to je bilo sastavni dio temelja religije dobilo priznanje. Bozanstva veda se
zamjenjuju starijim bogovima ili se poistovjecuju sa njima. To je razdoblje u kojem se
zapisuju price iz proslosti, lokalne legende a mitologija dobija prepoznatljiv kolorit, kao
osebujan i poseban, jedinstven u svjetskoj povijesti.*® Taj period u religioznoj povjesti Indije
nazivaju i razdoblje epova. Prvo, §sto moramo znati, da je ono S§to je ono $to je nastalo i
kruzilo u obliku lokalnih legendi smatra se najboljim izrazom indijskog pogleda na svijet.
Drugo, na Sta ukazujemo, da zapadno poimanje epa i epske pjesme nastalo na pjesnickim
tradicijama Jugoisto¢ne Evrope, u indijskom poimanju stvari nije isto. Veliki indijski epovi, u
kojima postoje neke povjesne aluzije na davne dogadaje, ukazuju na trajnu borbu izmedu
dobra i zla, vasione i haosa u ¢ovjekovim poslovima. Religiozna postavka indijskih epova
omogucava uvjerenje da ¢e red pobjediti i da postoji bozanski put kroz zbrku sumnje, osvete i
zabuna. Epovi su pisani jednom vrstom specifiénih dvosloznih strofa nepoznatih
zapadnoevropskoj pjesnickoj tradiciji. Mnogi indiolozi indijske epove i ne smatraju epovima,
nego posebnom vrstom indijske religiozne knjizevnosti. Osnovna postavka epova: Ramayane
(koja ima 24 000 strofa) i Mahabharate (sadrzi 90 000 strofa) jeste da je povijest podijeljenja
na cikluse. Na poc¢etku dharma-pravednost i red obiljezavaju svijet. Kroz 4 razdoblja svijet se
izopacuje. Bogovi uniStavaju svijet 1 iznova ga oblikuju. Proucavanje dvaju hinduistickih
epova, Ramayane i Mahabharate, smatra se svetom duzno$¢u i pomo¢i u napredovanju prema
oslobodenju (mokscha) iz ciklusa svjetovnog zivota. Te epove, koji su navodno napisali
drevni sveci Valmiki 1 Vyasa (odnosno ,,onaj koji je prikriven mravinjakom* 1 ,,kompilator*),
ucenjaci smatraju zbirkama narodnih prica napisanih u Cast kraljeva i pjesama koje su pjevali
putujuéi sviraci. 49 Ramayana je prica o voljenom muzu i vjernoj zeni. U narodnom
hinduizmu prica o princu-bogu Rami, koji je spletkama uklonjen sa prijestolja, slusa se od
ranog djetinstva. Ramino ime sluzi za utjehu i ostarjelima, Rami kao avataru, zahvaljuju i
radnici nakon uspjeSno obavljena posla. Sita je primjer Zene koja se velica zbog vrlina ljubavi,
odanosti i ¢edne uljudnosti.Mahabharata je pjesma koja se stavlja pred kraj treceg razdoblja 1
pocetak posljednjeg razdoblja Kali Juge. Sama pjesma govori o dinasticCkom sukobu izmedu

pobo¢nih grana jedinstvene dinastije, sukobu ,,sinova Pandua“ ili Pandava i ,,sinova Karua“

*® Flaherty O' Wendy, Hinduizam, Mitologija ilustrirana enciklopedija, str. 14-33.
Covjeganstvo u potrazi za Bogom, str. 95-128.

Erman G.V. i Temkin N.E, N.d. str. 5-13, 215-252.

Ions Veronica (1985): Indijska mitologija, IKP ,,Otokar KerSovani, Opatija, str. 40-127.
Vasiljev L.S., N.d., str. 108-207.

*® Gabriel Theodore: Sveti spisi (Hinduizam), N.d, str. 144.
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ili Kurava. To je klasi¢an sukob dobra i zla ¢iji vrhunac ¢ini ,,Pjesma uzviSenog ili
Bhagavad-Gita. U pripovjedackom obliku u njoj su izneseni interesi hinduistickog nauka:
vaznost dharme, odgovornog ponasanja i odrzavanja drustvenog reda i stabilnost koja se
kombinira s vaznoS¢u Stovanja transcedentalnog Boga kao svojega osobnog boga. * Ova
pjesma je najdublji religiozni i filozofski dijalog ikada napisan. General ArdZuna, tre¢i brat
Pandava, pot utiskom najstarijeg brata Yudhisthira, koji rat smatra mrskim i kroz asketsku
meditaciju zeli izaéi iz sukoba, takode namjerava da istupi iz sukoba. Posto veliki indijski
general, Ardzuna, promatra raspored protivni¢kih vojski pred bojnim poljem Kuruksetre, gdje
se treba odigrati najznacajnija bitka indijske i svjetske povjesti. Klonuo je promatrajuci svoje
rodake i prijatelje, zavadene i na suprotnim stranama, i obratio se svome rodaku a sada i
njegovom kocijasu princu Kri$ni. Krisna je 8 avatar-utjelovljenje boga Visnua. Bhagavad-
Gita se opravdano smatra Biblijom hinduizma. Kri$na uspjeva nagovoriti Ardzunu da prihvati
borbu u najveéem dijalektiCkom dijalogu svjetske filosofije. ArdZzuna pobjednicki izdaje
naredbu za borbu protiv porodice Kurua. Kri$na u ovoj pjesmi istiCe da su znanje, djelovanje,
1 poboznost istinski putevi ka spasenju. Ova pjesma govori da je spas svima dostupan. Klasne
razlike nisu prepreka, ve¢ nacin da se osigura spas. Bhagavad-Gita se ne moze shvatati ako
se KriSna ne prizna za jedinog i istinskog Boga, spasitelja svemira i Covjefanstva.
Hinduisti se slazu da imaju zajednicka vjerovanja, principe i strukture. Sve studije poznatih
hinduisti¢kih vjerovanja pocinju s bogovima i bozicama hinduizma. Hinduisti mogu biti
politeisti, monoteisti ili monisti (vjerovanje da je cjelokupna stvarnost zapravo jedno). Cak
postoje i ortodoksni hinduisti koji su ateisti. Mnogi hinduisti vjeruju da postoji samo jedan
Bog (Brahman) kojeg se moze $tovati u mnogo oblika. Bog, na primjer, moze izgledati kao
dijete, prijatelj, kralj, majka ili ljubavnik. Njega se moze prikazati kao musko ili Zensko, ili
pak u neljudskom obliku, moze ga se §tovati kao da je bezobli¢an (nirguana Brahman) ili kao
da ima oblik (saguna Brahman), moze ga se prikazivati u obliku kao zivuceg sveca ili gurua.
Ponekad se Boga dozivljava kao trojstvo, kao Trimurti. Trimurti se sastoji od Brahme
(Stvaratelja), Vishnua (Odrzavatelja) i Shive (Razaratelja). U posljednje vrijeme Trimutri se
zamjenjuje skupinom petero bogova (Vishnu, Shiva, Shakti, Surya i Genesh). Dva vodec¢a
bozanstva, koja Stuju svi hinduisti, su Shiva i Vishnu. Hinduizam je vjera koja podstice
hiperaktivnu seksualnost. Siva, vrhunski hinduisticki bog plodnosti, smrti i razaranja,

beskonac¢no dugo vremena zadovoljava svoje zene, da bi, poslije seksualnih odnosa zaplesao

% /Bgavad-Gita je puno prevodena. Najcjenjenije je Prabhupadino izdanje Bhagavad-gita kakva jeste./
Warier Maya: Povjesni pregled (Hinduizam) , N.d. str. 138-139.
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vjecni ples kao Siva Nataraja. Falusni simboli, posveéeni Sivi, bogu sa penisom u erjekciji, su
izvorni temelj hinduisticke tradicije. Plodnost i muski princip seksualne dominacije prisutan
je umitovima o Kri$ni HriSikesi — Vrhovnoj Bozanskoj Li¢nosti. Kri$na je pobjegavsi od zlog
rodaka Kamse Zivio medu pastiricama u svetom gradu Vrndavana. VjeSt u muzici i prici, 1
neboplavog tena, uzivao je veliku ljubav Zena, kceri i sestara obliznjih govedara. Price o
Krisni simboliziraju intimnost postovalaca sa Bogom. Hranjenje krave je djelo vjere u
hinduizmu. lako neki Hindusi jedu meso, veéina su vegeterijanci, a konzumiranje govedine je
tabu-zabrana ove vjere. Dok su veliki arijski bogovi: Agni, Indra i Varuna obiljezili rana
vedska razdoblja, dotle veliko trojstvo-Trijada: Brahma-Stvoritelj, Visnu-OdrZavatelj i
Siva-Razaratelj nadkriljuju svijest klasi¢nog hinduizma. U svijesti Indijca najveéi u trojstvu
je Siva. On je izvor dobra i zla, veliki razaratelj Zivota i onaj koji ponovo nesputanom
seksulno$c¢u stvara novi zivot. Za razliku od Evropljana Indijci najvise slave razaranje. Za
Istoénjaka razaranje je i kona¢no oslobodenje-put za raj. Za razliku od Sive Visnu je poznat
pod svojih 10 avatara. To su njegove zemaljske inkarnacije kroz povjest svijeta.
Vaishnavizam (vishnuizam; odanost Vishnuu), shaivizam (shivaizam; odanost Shivi) i
shaktizam (odanost bozici Shakti ili Devi) najpoznatije su tradicije hinduizma. Stovanje
bozica jedna je od najosobnijih tradicija hinduizma, a datira jos iz prapovjesnog doba. Shakti (
,,moc¢, snaga, sila®) rije¢ je koju upotrebljavaju za opis snage bilo kojeg bozanstva. Na sve se
bozice moze gledati kao na zasebna bozanstva ili kao na razli¢ite oblike (Maha)devi, Velike
bozice. Bozicu (Adyashakti) stuju kao vrhovno bice, ali i kao druZzicu muskoga boga. DruZzice
triju velikih bogova su Lakshmi, Sarasavati i Paravati. Za mnogo hinduskih Zena Sita, Ramina
zena, uzor je hinduske zene ¢iju odlu¢nu cjelovitost 1 hrabrost danas naglasava Indijski pokret
7ena. °! Veliki dio hinduisti¢ke tradicije povezan je sa oboZavanjem rijeka. Pa, i sama kultura
drevne civilizacije doline Inda nastala je uz obalu rijeke. Velike cisterne u sacuvanim
rusevinama MohendZodara govore o zna¢aju vode u ritualnom Zivotu ondaSnjeg stanovnistva.
Nekoliko himni je vedska knjizevnost Arijaca posvetila rijeénim bozicama. Svih 7 rijeka-
majki, koje pominju vedske himne nalaze se u sjeverozapadnoj Indiji.Smatralo se da one
predstavljaju bozice vode, da nose sam nektar besmrtnost. Hinduisticka mitologija je 0sobito
povezana sarijekom Ganges (Gang), koju odani hindusi nazivaju Ganga Ma (Majka Ganga).

Dalje oni smatraju, da je ona nekada bila Mlijecni put na nebesima.>®

*! Hammer Raymond, Vje¢no u&enje: hinduizam, Religije svijeta str.174-176.
King S. Anna: Vjerovanja (Hinduizam), N.d. str. 146- 147.
%2 Covjetanstvo u potrazi za Bogom, N.d. str. 121. /Ovdje se nalazi detaljnije ispri¢ana mitoloska pri¢a./
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Siva Lakshmi Sarasavati

Izvor fotografija: https://hr.eferrit.com/10-najvaznijih-hinduskih-bogova/

Gang se prema mitskoj predaji tokom spustanja na zemlju podijelio na 7 tokova, od kojih 3
teku ka istoku, 3 ka zapadu, a Bagirati-indijski Gang, te¢e na jug. Sedam rijeka majki Cine:
Sindu, Sarasavati, Jamuna, Godavari, Bagirati i Kaveri.® Predaja kaze da Narmadine vode
isti¢u iz Sivinog tijela. Danas se iz njenog korita vadi poznato glatko kamenje koje se naziva
bona linga. Lingami sluze kao falusni simboli Sive u hramovima Indije. Godavari se i naziva
,Gautami, po drevnom mudracu koji je skrenuo tok Ganga u isto¢énom pravcu. Kaveri se u
Misoru i Madrasu naziva ,,Gang juga“. Legenda saopStava da je ona nastala tako Sto je
mudrac Agasya prenio Gang u jednom kréagu. lako je Gang Ma danas zagadena rijeka i1 dalje
je cilj svakog Indijca da se barem jednom u Zivotu okupa u ovoj svetoj rijeci. Za hindusa
rijeka uopSteno predstavlja tok Zivota, radanja i umiranja, koji se naziva samsara. U
hinduizmu su bitna i sveta mjesta. Hinduisticke mitove je nemogucée odvojiti od njihove
geografije. Neka od tih mjesta su gradovi, drugi su brdska svetista, usca rijeka ili himalajske
pe¢ine. Hinduist koristi za takva svetiSta rije¢ tirtha. Dalje smatra da ona nisu nastala
ljudskom rukom, ve¢ voljom bogova. Tirtha se Cesto vezuje za pojedine dogadaje iz mitova i
legendi, poput onih iz Ramayane ili za epizode Krisninog zivota. Tako je najpoznatija i
najveca indijska tirth grad Varanasi-Benares. Hindusi ga nazivaju i Kosi-Grad Svjetlosti. To
je multikonfesionalno svetiSte. Za daine je znacajan kao rodno myjesto tirthankare. Veé
milenijum i po on je i centar i budistickih monaha, a istovremeno i mjesto hodo¢asc¢a hindusa.

Takoder je i Sivin grad. Sivin najvazniji hram u ovom gradu je Vi§vanatha. Ajada je drevno

% Bck, L. D., Svete reke hinduizma, Enciklopedija zivih religija, str. 672.
32


https://hr.eferrit.com/10-najvaznijih-hinduskih-bogova/

svetiSte Rame, nalazi se na rijeci Saraju u sjevernoj Indiji. Najvise je popularan u proljece,
tokom mjeseca saita, kada more hodocasnika dolazi zbog Raminog rodendana. Kri$nino
rodno mjesto je Matura, smjestena na rijeci Jamuri. u proslosti i on je bio mjesto vjerske
aktivnosti daina 1 budista. NajviSe je posje¢en u vrijeme Krisninog rodendana, tokom
monsunskog mjeseca. Hordvar se nalazi u podnozju Himalaja. To je poznato kupaliSte
monaha na rijeci Gangi, tzv. Gospodnja stopala. Kanj¢i je smjeSten u drzavi Madras u juznoj
Indiji. Danas je podijeljen na Siva-Kanj¢i i Visnu-Kanjéi.Siva- Kanjé¢i ima svoj sopstveni
hram Kaigi-Vi§vanti i ¢uveni hram EkamreSeva.>* Neki od 7 svetih gradova u Indiji su i
sjediste boginja-pithe. Poznatije pithe su: Kaligat u Kalkuti pripada bozici Kali, poznato je i
svetiliSte Kamaraks§u. Hramovsko bogosluzje dolazi iz potrebe ranih obicaja doline Inda.
Potrebe bogova zadovoljavaju vjernici, pripremljeni kroz obrede prociscenja, i to ve¢ u
jutarnjem bogosluzju. Visnuti vrSe 16 postupaka bogosluzja po odredenoj proceduri. Za to
vrijeme se pjevaju himne, zvone zvona, pali tamnjan ili mirisni $tapiéi i svira obredna muzika.
Hram pored duhovnog ima i simboli¢no znacenje. Svetiste je srce vjernika a toranj je let duha
na nebo. Svestenik u bogosluzju ¢ita vede a to radi i skupini koja stoji u plitkoj vodi Ganga u
Varanasiju. Hinduist ponavlja mantre-molitvene formule koje govori glasno ili u sebi kada
meditira. Vjernici i daruju cvijece 1 novac 1 idu oko oltara. Bogosluzje nije kongregacijsko ve¢
individualno. Duznosti vjernika u kuci se razlikuju prema klasama i kastama, kao i prema
spolu i dobu vjernika. Duznosti brahmanske klase su najteze. Postoji posebna soba u kucéi za
pudu sa oltarom najmilijeg boZzanstva. Pored toga postoji i mandala-simboli¢ki prikaz u vidu
slike svemira. Vatra i voda sluze sa proc¢iséenje. Hindui obavljau svoje obrede 3 puta dnevno.
Pri obredu svi imaju znak kaste na ¢elu. Obrede muskarci vrSe goli do pojasa i bosonogi.
zatim dodiruju 6 dijelova tijela, ponavljaju¢i molitve i meditirajuci. Vec€ernje poboznosti su
sli¢ne ali sa kra¢im mantrama. Podnevne poboZnosti ukljuuju savjetovanje sa uciteljem-
guruom. Svecanosti hinduizma su u velikoj mjeri povezane s promjenom godisnjih doba.
Najpoznatije su Holi, vesela proljetna svecanost u ¢ast Krisne u kojoj se ukidaju kaste i tabui-
prvobitno procesija plodnosti; Divali, jesenja svecanost svjetla povezana s bozicom Kali i
LakSami- Visnova Zena, to je i Nova godina; Dasara je 10 dana slavlja u ¢ast bozice Kali
postoje i druge svecanosti vezane za kultna mjesta o kojima smo govorili.>®> Osim navedenih
postoji nekoliko lokalnih svetkovina koje se izvode u razli¢itim dijelovima hinduistickog
svijeta. Kumbh Mela je mozda najpoznatija od njih. Ona u velikom broju privlaci hodo¢asnike

na Cetiri mjesta u Indiji na kojima se odrzava (Haridwar, Nashik, Ujjain i Allahabad). U

**Eck, L. D., Sveti gradovi hinduizma, Enciklopedija Zivih religija, str. 675-676.
% Hammer Raymond, Hinduski kult i blagdani, Religije svijeta, str. 197-199.
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svakom od njih slavi se neizmjenice svake tri godine. Purrna Kumbha Mela, svetkovina koja
se odrzava svakih dvanaest godina u svetom gradu Allahabadu, u posljednje vrijeme zasluzila
je odliku najmnogoljudnijeg okupljanja ljudi na svijetu.”® U hinduizmu ima mnogo obreda
vezano za patrone, pokrovitelje raznih profesija. Ti rituali (uglavnom religijskog karaktera)
popraceni su vaserom i veseljem. Sto se ti¢e pogrebnih obreda, treba znati da u Indiji nema
groblja. Tamo postoje sveta mjesta na kojima spaljuju mrtve. Lijes se omota platnom, a stariji
rodak potpali lomacu. Ostatke (pepeo) stavljaju u sud i potapaju u rijeci. Deset i viSe dana
obitelj nosi znak Zalosti-komad bijelog platna. Zadrzan je i obred nudenja ,rizinih lopti*
umrlima prvih deset dana poslije smrti (povremeno i nakon toga). Udovica se rijetko udaje
drugi put (u stara vremena je dobrovoljno spaljivana uz umrlog muza). >’ Svakako da su se s
novim religijskim pokretima promjenile osobne prakse i poStovanja gurua Sto je svakako

uzrokovalo porast kultnog fenomena u modernom hinduizmu.

% Warrier Maya, Stovanja i svetkovine, Religije svijeta, str. 155.
¥ Cvitkovi¢ Ivan, (2010): Religije suvremenog svijeta. DES, Sarajevo, str. 59.
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3.2. NOVINE SUVREMENOG HINDUIZMA-ZENSKI POKRETI

U hinduizmu je vidljivo prisustvo obozavanja kako muskih, tako i zenskih idola, kao boginja i
bogova. Neki od festivala i slave Zenske boginje. Npr. Durga Puja kao jesenji festival slavi
majku boginju Durgu, u nekim djelovima Indije ovaj festival se moze uporediti sa Bozi¢em na
Zapadu. Durga, Boginja Majka je dobronamjerna, zastitni¢ki nastrojena, Zestoka i susjecajna.
Prepoznatljiva je po svojih simboli¢nih deset ruku koji drze nekoliko oruzja, kao i lotos i
Skoljku, ona uniStava zla i §titi nevine. A, njene dvije kéeri-Laxmi, boginja bogatstva i
Sarasawati, boginja znanja i svih oblika umjetnosti-takoder se oboZavaju. Zene su prisutne i u
brojnim pri¢ama iz hinduisticke mitologije. A iz njih moze se saznati i o eruditskim Zenama
filozofima Gargi i Maitreyee iz 6. i 8. stolje¢a nove ere koje su izazivale u¢ene muskarce na
akademske debate. U epskim pri¢ama itekako su isprepletene pri¢e o zivotima Zena unutar
slozene strukture klasnih i kastinskih hijerarhija. Zene su bile prisutne kroz vjekove i milenije
1 svakako da se na zene iz visokih kasti gledalo drugacije. Manu za Zene iz visih kasta kaze,
valja da budu pod zasStitom oceva, muzeva, kasnije i sinova. Ne treba nikad da budu
nezavisne, jer su slabe i nepostojane prirode, kao i zbog posljedica u drustvu do kojih bi se
doSlo ako bi im se dopustilo da djeluju nezavisno od autoriteta muSkaraca. U Manuovo
vrijeme svim je Zenama bilo zabranjeno da sluSaju Vedu i poricana moguénost odricanja od
svjetovnog zivota (sannyasa). Ipak, norme i ocekivanja koje proizilaze iz tih propisa (na
primjer pot€injenost zeljama muza i1 njegove porodice, podnoSenje rdavog ophodenja s njima,
prednost koja se pridaje muskoj djeci 1 ogranicena sloboda) proZeli su hindusko drustvo i
utjecali na osjecaj svih Zena o tome kako da se vladaju i kako ih drugi vide. lako nisu bile
potisnute u drugi plan kao ¢andale, Zene nisu imale izravnog pristupa vjerskim spisima i
institucijama, niti su mogle duhovno napredovati i uspostavljati odnos s bozanskim. Ipak je
pokret bhakti nekima pruzio velike moguénosti da se izraze. Pjesnikinje kao $to su Antal,
Akkamahadevi i Mirabai, kao i pjesnici iz niskih kasti, Kabir i kozar Ravidas, pokazivali su
da je ljubav prema Bogu otvorena svim ljudima, bez obzira na spol i kastu, kao i da se
slobodno moZe iskazivati na maternjem jeziku. Buduéi da im je sluSanje sankritskih Veda bilo
onemogucéeno, a da nisu mogli pristupiti religiji ponovo-rodenih, ovi su pjesnici otkrivali
vlastitu duhovnu stazu, prisni i neposredni odnos sa svojim Bogom. Svakako da Zene tokom
20. stoljeca postaju viSe primjetljive 1 njihov polozaj se mijenja u odnosu na ranija stoljeca,
vise iskazuju svoje stavove, raspravljaju o razlikama medu spolovima 1 kastinskom uredenju,
viSe se zalazu za obrazovanje, pa ¢ak se ukljucuju i u politicku borbu. Od 1880. Zene iz

srednje klase se sve vise ukljucuju u profesionalni zivot i pokret za reformu, mada je napredak
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spor i tezak. Pandita Ramabai (1858-1922) se javno zalagala za obrazovanje djevojcica-
udovica, mogucénost da se zene obrazuju u medecinskim $kolama, kao i za uciteljice. Godine
1887. napisala je djelo Hinduistkinja iz vise kaste, a 1889. osnovala i pansionatsku Skolu za
mlade udovice. Pandita Ramabai je potjecala iz braminske porodice, ali ju je razoCarenje Sto
se u okviru hinduisticke reforme i1 pokreta obnove zenama ne nude nove mogucénosti, potaklo
da se obrati na kr$¢anstvo, zbog Cega su je bengalski hindusi izop¢ili. U zalaganju za
obrazovanje pridruzile su joj se i druge Zene. Argument im je bio da zene ,,kao majke nacije*
trebaju biti primjereno obrazovane. Sarojini Naidu (1879-1926), budu¢i lider Zenskog pokreta
1 partije Indijskog nacionalnog kongresa, rekla je jednom ,,Obrazujte vase zene i nacija ¢e se
starati za samu sebe... ruka koja ljulja kolijevku upravlja svijetom®. Ukljuéivanje Zena u
nacionalizam i$lo je zajedno s njihovim zalaganjem za obrazovanjem; i Annie Besanat i
Sarojini Naidu pozivale su se na hinduisticke boginje 1 Zene u hinduistickoj mitologiji,
navodeci ih kao uzore za Zene i njihovo ukljucivanje u politicku borbu. Taj je aktivizam trajao
od 1920. do 1947., kada je Indija stekla nezavisnost, tj. u razdoblju kada su se zene zajedno sa
muskarcima ukljucivale u kampanje gradanske neposlusnosti koje je u borbi za indijsku
samoupravu organizirao Gandhi. Zene su se borile da im se omoguéi uéesée u tzv. marsu soli
1930, tj. u demonstracijama protiv poreza na sol koju su nametnuli Britanci. Zene su postojale
vode mnogih grupa koje su radile na ukidanju zakona o soli, zalagale se za bojkot noSenja
strane odjece, razvoj domace industrije, organizovale Strajkove 1 demonstracije. Mnoge Zene
su hapsene zbog sudjelovanja u takvim aktivnostima.®® I, nema sumnje da su te Zene u svom
aktivizmu bile inspirisane miniarhistom Gandijem, ta njihova gradanska neposlusnost nije
bila zlo¢in, ve¢ duh koji je podvrgnut zakonima u kombinaciji sa samouzdrzavanjem. Ni one
kao ni Gandi nisu Zeljele da nema drzave, ve¢ su bile protiv drzavne opresije nad
pojedincima/pojedinkama. Prema Gandhiju onda kada se osoba suprostavlja sankciji a vrsi
neposlusnost, ona kreira kaos i anarhiju budu¢i da, kako kaze 15. prosinca 1921. u Young
India: ,, Onaj ko pruza gradanski otpor je (...) filantrop i prijatelj drzave te iz Zelje za
pravednoscu zakona, a ne iz Zelje za stanjem anarhi¢nog kaosa proizilazi duznost gradana da
bude neposlusan. Na taj nadin gradanin kao pojedinac preuzima ,,suverenu odgovornost™ za
vlastite postupke te ne dopusta da javni mir bude ugroZzen nepotrebnom primjenom
organizirane sile u javnom prostoru. Tako i sam Gandhi u ¢asopisu Young India od 14.
sije¢nja 1920. istice: ,,(...) borbe se obi¢no sastoje od suprostavljanja greskama u obliku

nepravednih zakona (...) stoga, satjagraha se u velikoj mjeri pojavljuje u javnosti kao

*% Knott Kim (1998:), Hinduizam, Sahinpasi¢, Sarajevo, str. 81, 83.
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gradanska neposlusnost ili gradanski otpor®. Tako je prema hinduskoj mudrosti: ahimsa
paramo darama-nepovredivanje je najviSi zakon ili vrhovna religija-Gandhi koncipirao
satjagrahu kao tehniku prevladavanja konflikta, a koja kao takva nadilazi ideje conflict
resolution kako je poznat na Zapadu, veé¢ se ispostavlja kao specifiGan zahtjev za izgradnju
zivota. Gandijevska ,tehnika rjeSavanja konflikata je poznata pod svojim gudZzaratskim
imenom-satjagraha i interpretirana je kao 'pasivan otpor', 'nenasilan otpor’, 'nenasilna direktna
akcija' ¢ak kao borbeno nenasilje. Satjagraha, kako je i sam Gandhi govorio, derivirana je iz
dva klju¢na principa, ideja Satje kao istine i ideja ahimse kao nenasilja, ona bi u prijevodu
znacila ,,doslovno oslanjanje na Istinu i njena sredstva, stoga, sila-Istine.” Poseban impuls
mirotvorackoj misli kod Gandhija kao uvjerenost daje znacenje Satje koja nije samo istina na
gudzartskom jeziku ve¢ i ono $to jest, dok je Asatja ili neistina istovremeno ono nepostojece.
Deriviraju¢i iz tih premisa, Gandhijev ideal satjagrahe nije bio usmjeren k usvajanju, ucenju,
indoktriniranju, nauc¢avanju, Skolovanju o istini, ve¢ nasuprot tome o izgradnji svih sudionika
konflikta koji bi idejom nadilazenja ideje o ,istinitom i pogreSnom‘ tvorili osnovu
zajedni¢kog uzdizanja k miru.>® S nezavisnoséu Indije Zene se jo§ vise fokusiraju na borbu za
jednakost i prava. Nadale su se da ¢e neke njihove zahtjeve uvaziti nova vlada i da ¢e unijeti
nacela o tome u ustav i novi indijski zakon. Jednakost je doista bila zajamc¢ena u ustavu 1950.,
ali nade Zena u pogledu podizanja uzrasta za saglasnost na udaju i samu udaju, prava Zena na
razvod, i reformi zakona o naslijedivanju i mirazu nisu se materijalizirale u novoj povelji
(iako su neki od tih zahtjeva kasnije prihvaceni i unijeti u zasebne zakone). Tek 70-tih i 80-
tih, u borbu za prava su se pored obrazovanih i politi¢ki svjesnih Zena pocele ukljucivati 1
zene iz $irih narodnih slojeva. Svuda u zemlji se pokrecu protesti protiv obaveze miraza i
njegove zloupotrebe, nasilja u kuéi, silovanja i sati-ja, kao i do zalaganja za pravo Zena na
rad, reformu zakona o naslijedivanju, vecu zastitu okoline i gradanskih prava. Pa ipak, tek 70-
tih i 80-tih osnivaju se pokreti za prava Zena s ograncima u gradovima i selima, a koje se bave
lokalnim problemima i ¢ije su pripadnice zene iz svih druStvenih slojeva 1 vjerskih staleza koji
zele javno govoriti i djelovati. Osnivanje 1978. novina Manushi, zenskog lista koji ureduju i
piSu Zene (urednicu su Madhu Kishwar i Ruth Vanitha), pruzilo je priliku za novo
vrednovanje polozaja Zena, njihovih uloga, vizija, kao i predstava o Zenama. Tu kao i u
mnogim drugim incijativama, Zene su radile skupa, svjesne zajednickih interesa ali i razli¢itog

porijekla. Bunile su se protiv rasta komunalizma, u kojem su razli¢ite vjerske 1 politicke

*® Tatar Adnan: Mir i Pojedinac u misli H.D. Thoreeaua i M. Mahatme Gandhija Urbosnensia casopis za
teoloSka i medureloigijska pitanja GOD. XIX br. 2. 2015, str. 402, 413, 414.
/Opsirnije pojasnjeno Gandhi u : T. VEBER, Pojedinac i konflikt iz Gandhijeve perspektive str. 152, 146.
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teznje hindusa, muslimana 1 sika sve viSe sukobljavale, §to je podrivalo napore Zenskog
pokreta za ostvarenje prava za sve Zene bez obzira na njihovo vjersko porijeklo. Zene su se
osobito borile protiv institucije miraza, iako je miraz kao institucija zakonski zabranjen 1961.,
ipak su obicaji istrajavali, a druStvo je tada i dalje zabrinjavalo zlostavljanje zena zbog
miraza. U borbi protiv ukidanja miraza zenama u Indiji i inozemstvu su se aktivno pridruzili i
muskarci od kraja 70-tih godina. Neke porodice odbijaju da daju i uzimaju miraz, §to je ideja
koju podsticu neke vjerske grupe. Zakon o mirazu u Indiji je dobio amandman 1983. a neki
koji su ga prekrsli su poslati u zatvor. Pa ipak kada dode do smrti neke Zene, policija i sudovi
teSko ustanovljuju da li se radi o nesre¢nom slucaju u ku¢i, ili ubistvu zbog miraza. O
nedjelima protiv Zena, i o zloCinima protiv nedodirljivih se veoma cesto izvjeStavalo u
indijskim novinama (vise od 10 000 slucajeva godiSnje). Kao i Zene, velika manjina koju
saCinjavaju nedodirljivi nije homogena skupina, ve¢ je podijeljena po kastama i jeziku.
Zahvaljujuéi 70-tih djelovanju pisaca i malih grupa obi¢nih ljudi Sirom Indije viSe se
informiSu o polozaju dalita, kao i onih koji su ugrozeni, raseljeni i potlaceni. Kroz literaturu i
neke oblike protesta, dnevne novine i Casopise, kao §to je Dalitski glas, ¢inove otpora na
pojedinim mjestima, kao i sudjelovanje ¢lanova parlamenta iz ,,registrirane kaste* u politickoj
raspravi, nedodirjivi 1 ¢lanovi indijskih plemena pocinju djelovati skupa i pomazu da se
njihov glas ¢uje. Mnogi ljudi u okviru modernih 1 dalitskih 1 Zenskih pokreta su se okrenuli od
hinduistickih ka svjetovnim odgovorima, vjerujuci 1 nadajuci se da ¢e tako ostvariti jednakost
1 pravdu. Mislili su da ¢e svjetovna vlada Indije, kada zemlja postane nezavisna, zakonima
izvrsiti promjene. U praksi su te promjene bile spore, a novi zakoni su bili tesko primjenjivi,
jer su im se suprostavljale kako vjerske tako 1 druStvene tradicije, kao 1 snaga stecenih prava i
interesa. Ipak, sekularizam nije bio jedino uto&iste za pripadnike potladenih grupa. Cak i
danas oko osamdeset posto indijskih kr§¢ana potjecu iz zajednica nedodirljivih, a daliti ¢ine
16, 2 % ukupnog broja indijskog stanovnisStva. Gotovo polovica dalitskog stanovniStva Zivi
ispod indijske granice siromastva, a ak ih je vise (62% ) nepismeno. Manje od 10 % dalitskih
kuéanstava imati pristup sigurnoj pitkoj vodi, struji i toaletu. Sto je najgore od svega, daliti su
svakodnevne Zrtve najgore zloCine i zvjerstva, daleko nadmasuju¢i druge dijelova drustva,
unato¢ Cinjenici da se mnogi napadi ne prijavljuju zbog straha od daljnje odmazde. Izmedu
1992. i 2000. policija je diljem zemlje registrirala ukupno 334.459 poznatih kaznenih djela
protiv Dalita. Navedeni primjeri svjedoce da religijski protest zena i dalita ima mnoge oblike:
jedni prihvacaju nova vjerska usmjerenja, dok drugi ostaju unutar hinduistickog okvira ali
nastoje prilagoditi njihove simbole ili preobraziti tradicije. Pokret dalitskih Zena se

prilagodavao promjenama hinduisti¢kog drustva i svakako da je pronalazio nove strategije da
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bi ostvario jednakost i pravdu. Mahila Samiti (DMS) je organizacijski pokret dalitskih Zena
na sjeveru Indijske drzave Uttar Pradesch (UP). DMS podrzava Vanangana, feministicka
nevladina organizacija koja ima svoje korijene u programu Mahila Samkhya (MS), koji je
pokrenula Vlada Indije u kasnim 1980-ih za osnaZivanje zena putem popularanog obrazovnog
pristupa. Clanice Mahila Samakhya (MS) dobile su &vrstu osnovu u feministickom
razmi$ljanju, a obucene su za mobilizaciju i vodstvo temeljeno na feministickim nacelima
osnazivanja. MS program podstice uc¢inkovitu mobilizaciju dalitskih Zena, ukljuc¢ujuéi i obuku
dalitskih zena za mehaniCare rucnih pumpi za vodu, od ¢ije opskrbe ovisi veéina lokalnog
stanovnistva. Godine 1993. vodstvo je odlucilo formirati zasebnu dobrovoljnu organizaciju
pod nazivom Vanangana, kako bi se omoguéio daljni rad sadalitske Zene. Zenske
mehanicarke runi pumpi uglavnom su pripadale Dalitima ili Adivasima. One su se
suoCavale s otporom s vrha, ali kretaju¢i se u grupama naucile su se nositi s pitanjima
nedodirljivosti i uspjele razbiti niz tabua. Madhavi, jedan od osnivaca Vanangane, rekao je da
im je fokus bio na zenama koje su stekle pristup tehnologiji koja je promjenila njihov vlastiti
osobni identitet. Korijeni Dalit Mahila Samiti leze u feminizmu organiziranja. Dalitskim
Zenama trebalo je mnogo godina i iskustva da se pojave kao vode vlastitog pokreta. Od kasnih
1980-tih i ranih 1990-tih postaje viSe vidljivija borba dalitskih Zena da izadu iz svojih
domova. Nacionalna federacija dalita Zena (NFDW), osnovana je 1995. godine, ona je bila ta
koja je prisilila zenske pokrete da se ozbiljnije ukljue u pitanja rijeSavanja kaste. I dalje se u
ovom modernom svijetu, dalitske Zene nose sa mnogim nevoljama. I zasigurno je profesor
Marathija iz Aurangabada Dr. Gangadhar Pantawane, ujedno osnivac-urednik
Asmitadarshana u pravu kada definira Dalite na sljedeci nacin: ,, Dalit nije kasta. On je Covjek
kojeg eksplooatiraju drustvene 1 ekonomske tradicije zemlje. Ne vjeruje u Boga, ponovno
rodenje, dusu i ucenje svetih knjiga, odvajanje, sudbinu i nebo jer su ga ucinile robom.
Vjeruje u humanizam. Dalit je simbol promjene i revolucije ,, (Zelliot, 1978).%° Usud dalitske
zene kroz povijest je bio da se bori za promjene. [ako su 1 Rigvedi mnoge Zene recitirale himne
1 brinule se o poljuprivrednim poljima svojih oceva, iSle u rat i ostajale bez udova, bile
zauzete izradom koSara, bojenjem i mljevenjem, ipak istina je da nije bilo puno mjesta za
zenske glasove. Pa nije doista ni ¢udo, $to su reformatori, nacionalisti, Zenski pokreti i dalitski
borci za oslobodenje dovele do stvaranja izraza ,hinduizam* i izazvale moderne rasprave o

njegovoj prirodi. Tako su krava kao simbol nacije i hindiuzam kao tip religije zapravo

60https://www.awid.orq/sites/default/fiIes/atoms/fiIes/chanqinq their_world _dalit womens _movement_in_indi

a.pdf
https://vc.bridgew.edu/cgi/viewcontent.cqgi?article=2678&context=jiws
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moderne ideje u Indiji. Krava kao simbol nacije ima manji znacaj u nezavisnoj Indiji, dok se

pojam hinduizma i dalje razvija. Moralani imperativ za buduc¢nost hinduizma, smatraju mnogi
61

hindusi, jeste da se sam preobrazi i viSe otvori prema marginalnim grupama.
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live-146-years-lesser-issue-deeper-76604

Izvor fotografije: https://www.theguardian.com/commentisfree/belief/2010/dec/21/india-

hindu-dalit

81 Knott Kim, Hinduizam, N.d, str. 115-116.
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3.3. HINDUIZAM KAO RELIGIJSKI NACIONALIZAM | NJEGOVA
ULOGA U SAVREMENOM SVIJETU

Indija jeste najstarija zemlja na svijetu, jer ona je mnogo ranije dok se mnoge zemlje i nisu
razvile imala svoju kulturu i civilizaciju. Ona jeste po broju svojih sljedbenika treca religija
svijeta. Medutim, ova zemlja je u svojoj suvremenoj historiji, bila u dugoj zebnji izmedu
religije 1 politike. Kroz svoju povjest i sama je bila izlozena hinduistickim reformatorskim
pokretima. | svi su oni nastojali obnoviti nekadas$nju slavu drevne hinduisti¢ke proslosti.
Visevjekovni sukob sa islamom, a kasnije i s britanskim kolonizatorom, namecao je
hinduizmu politiku otvaranja i popularizaciju kroz ¢itav 19. i 20. vijek. To je period velikih
ljudi i pokreta u kojima i zapadna kultura poprima hinduisti¢ki utjecaj. Najpoznatiji
populizatori hinduizma tog period su: Ram Mohum Roy (1772-1883), Sri Ramakri$na (1836-
1886), Vivekananda (1863-1902), Rabindranth tagore (1861-1941), Mahatma Gandhi (1869-
1948), Auribindo Ghose (1870-1950), Swami Narajana (1781-1830), Sai Baba (umro 1918.),
sathya Sai Baba (roden 1926.), Swami Dayananda Saraswati (1824-1883), B.G. Tilak (1856-
1920), Dr Ananda Coomraswamy (1877-1947), i Swami Prabhupada. ®® Reformisticki pokreti
i svi ovi populizatori hinduizma su na neki nac¢in omoguc¢ili renesansu hinduizma. Medutim
pored ove ljepse slike hinduizma, i ova religija poput Janusa, ima dva lica. Drugo lice
hinduizma je i hinduisti¢ki nacionalizam. Korjeni hinduisti¢kog nacionalizma sezu od druge
polovine 19. stolje¢a. Ve¢ 1875. osnovana je organizacija Arya Samaj, koja je prema svom
programu trebala jednim djelom sprijeciti preobracenje hindusa na islam ili krS¢anstvo 1
drugim djelom putem ponovnog preobracenja dovesti krS¢ane 1 muslimane u majc¢insko
naruéje hinduizma. Clanovi su sebe veé tada smatrali borbenom avangardom hinduizma i
razvili su starateljski stav prema konzervativhom hinduistickom drustvu kojeg su htjeli
ujediniti, formirati i odbraniti. Kao odgovor na stvaranje Muslimanskog saveza 1913.
osnovana je Hindu Mahabha s ciljem ujedinjenja indijske nacije podijeljene kastinskim
sistemom. Jedan od funkcionera Kashev Baliram Hedgewar je utemeljio aktivisticku
organizaciju kombinirajuéi fizi¢ki trening i vojnu organizaciju s ideologijom vjerskog
budenja. To je bila osnova za stvaranje Swayamsevak Seng (RSS), Nacionalno dobrovoljno
udruzenje etablirano 1925. godine. Cilj RSS je bio da Indiju uc€ini hinduistickom drzavom u
kojoj ¢e manjine koje pripadaju religijama su porijeklom izvan Indije, (krS¢anstvo i islam)
tretirati kao gradane drugog reda, Zapravo RSS je vidio prijetnju u ovim religijama, jer su

mogli prouzrokovati dehinduizaciju. RSS je Indiju nazivao Bharat Mata-majcinska zemlja,

®> Hammer Raymond, Hinduski kult i blagdani, Religije svijeta, str. 197-199.
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ona je imala i1 svoju ,,svetu geografiju“. Kada je doslo do podjele indijskog potkontinenta
1947. godine, na tu podjelu se gledalo kao na silovanje. | Gandijeva metoda nenasilja i
nesaradnja s britanskom vlas¢u, ubrzo ¢e postati uspomena. Jer je sa slobodom doslo do
rascjepa Gandijeve domovine na ¢ijem je ujedinjenju tako predano radio. Britanska Indija je
podjeljena na dvije drzave, Indiju i Pakistan, i njthovim odvajanjem izazvan je rat izmedu
Hindusa i muslimana. Gandija su ovi dogadaji duboko razalostili, te je 13. januara 1948. g.
zapoceo Strajk gladu, verujuéi da ¢e se time zaustaviti krvoprolice i zapoceti zivot u miru. Do
18. januara vode Hindusa 1 muslimana sklopile su dogovor o prestanku sukoba, pa je Gandi
okoncao $trajk. Ali, samo dvanaest dana kasnije, u Nju Delhiju, jedan ortodoksni Hindus ga je
ubio, pribojavaju¢i se Mahatmine tolerancije svih uvjerenja i religija. U vrijeme nereda
vezanih za podjelu velika skupina ljudi prikljucila se RSS-u. Ubica Mahatma Gandija bio je
povezan sa ovom organizacijom koja je bila zabranjena u periodu od 1948. do 1950. godine.
Zivot Gandija je imao dve dimenzije, jednu versku i drugu politicku. Dok ga je religija
podsticala na traZzenje savrSenstva i Cistote, dotle ga je politika usmeravala na pronalazenje
prakti¢nih reSenja. Pokret za osamostaljenje Indije od britanske kolonijalne vlasti, odvijao se
opet u okvirima sekularnog nacionalizma. Svakako da mi danas uo¢avamo razlike izmedu
hindu nacionalisticke vizije indijske demokratije, koja se znaCajno razlikuje od sekularne
vizije. Indijski nacionalizam je prolazio kroz svoje metamorfoze u odredenim vremenskim
periodima. Ali, svakako je za Indiju kljuéna 1980-godina, jer je ona iskusila ponovno
izbijanje religijskog nacionalizma. Hindutva, ideologija hinduisti¢kih nacionalista, danas se
hinduistickog Radza-drzave u kojoj bi hinduizam definirao gradanska prava, nacionalnu
pripadnost 1 nacionalnu kulturu. Utjecajni zacetnici politiziranog, aktivistickog religijskog
nacionalizma danasnjice razliCiti su organizirani hinduisticki pokreti koji su se pojavili jo§ u
britanskoj Indiji. Danas Sang Parivar, odnosno takozvana ,,obitelj* drustvenih i politickih
organizacija, radi na promoviranju Hindutve, a njezin politicki ogranak, stranka Bharatiya
Janata, dobio je na izborima 1999. godine dovoljnu podrSku za formiranje petogodisSnje
koalicijske vlade. ®® Zahvaljujuéi toj pobjedi na izborima (jer su imali 29 procenata glasova)
oni su postali vladajuca partija u Indiji. Bhartija Janata Party (Indijska narodna partija, BJP) je
pocela naglo dobivati na znacaju zahvaljujuéi svojoj agresivnoj kampanji da se na lokalitetu
dzamije Babri (izgradene u 16. vijeku), u gradu Ayodhya, ponovo izgradi hram za gospodara

Rama. Pristalice BJP tvrdile su da je na tom lokalitetu nekada i bio hram, a sam grad Ayodhya

% Bazaz Wangu Madhu (2002): Hinduizam: Svetske religije, Cigoja §tampa, Beograd, str. 77.
Warier Maya: Povjesni pregled; Religijski nacionalizam u savremenoj Indij i (Hinduizam) , N.d. str. 139.
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je po drevnim Hindu vjerovanjima rodno mjesto Rama. L. K. Advani, lider BJP, u javnim
istupima naglasavao je da zahtjev za ruSenjem jedne i izgradnjom druge bogomolje nije ni
pravno, ni historijsko pitanje, ve¢ je to pitanje nacionalnog identiteta -,,sa kim se treba nacija
identificirati, sa Ramom ili Baburom®. éestog decembra 1992., u masovnim neredima i
sukobima izmedu hindusa i muslimana, dzamija je u potpunosti uniStena i demolirana, §to je
bio povod Sirenju sukoba izmedu hindusa i muslimana §irom zemlje. Drzavne vlade BJP-a su
smijenjenje i pokrenuti su slucajevi protiv rukovode¢ih BJP-a kao §to su Advani, Murli
Manohar Joschi i Uma Bharti. Preokret dogadaja doveo je do toga da je Kongres izgubio
muslimanske glasove u UP-u i Biharu u korist Mulayama Singha Yadava i Lalua Prasada.
Inace, jedno od centralnih mjesta hindu nacionalizma jeste naracija po kojoj je hiljadugodisnja
vladavina muslimana sprijecila stvaranje hindu nacije, tako da hindu religjski nacionalisti
muslimane i ostale ne-hinduse, predstavljaju kao Ravenu (demona). Hindu religijski
nacionalisti uvjek stavljaju znak jednakosti izmedu indijske nacije i hindu nacije (Hindu
Rashtra), pokusavaju¢i na taj nacin ukazati na znacaj stvaranja drzave nacije, a ne drzave
nacija. S aktivnostima BJP pokrenuta je zapravo najmasovnija mobilizacija hindu
nacionalista, vodstvo ove partije se zalaze za ,,dharmasala‘“ koncept nacionalizma. Po L. K.
Advantiu, niti sekularizam, niti ustavna demokratija nije mogla donijeti jedinstvo hindusima,
ve¢ je pokreta¢ jedinstva samo religija.” Upitno je kako se to jedinstvo hinduizma postize?
Jer, u propagadne svrhe zapravo se manipuliSe religijom. BJP se nije dvoumila da ni nakon
dogadaja u Ayodhyi podrZi religiozno nasilje kada je to odgovaralo politi¢kim ciljevima. U
decembru 2002. partija je dobila izbore u Gudzaratu sa beskompromisnom hindusti¢kom
izbornom platformom 1 motom ,, Hindusi su u opasnosti. Zahtjev za ponovnu izgradnju
hinduisti¢kog hrama ne ogranicava se samo na Ramino svetiste u Ayodhyi. Zapravo, BJP i
RSS su napravili strateski izbor tri kultna mjesta; osim Ayoddhye tu je i hram posveéen Krisni
u Mathura i Sivin hram u Benaresu. Hinduisti¢ki nacionalisti se nadaju da ¢e naglasavajuci
muslimanski vandalizam protiv tri najveéa hinduisticka hrama u svakom od tri regiona, gdje
svaki od ova tri boga ima svoje najaCe uporiSte, izazvati religiozno budenje koje bi
obuhvatilo cijelu Indiju. A, cilj ove politicke igre je stvaranje jedinstva protiv vanjskog
neprijatelja, kao i namjera da se muslimanska manjina ucini odgovornom za novodne
nepravde za vrijeme vladavine Mogula prije nekoliko stotina godina. BJP ovako pokuSava
politicki profitirati upotrebljavajuéi srdzbu vecine prouzrokovane navodnom favorizacijom
rasnih manjina od strane drzavne vlasti. Zbog te igre za toboznje stvaranje hinduistickog
jedinstva, na meti su ne samo muslimani, ve¢ i krS¢ani. lako su odnosi izmedu hindusa i

kr§¢ana u pocetku bili mirni 1 prijateljski, izmijenjena politicka klima je okurazila radikalne
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hinduske elemente da se okrenu i protiv kr§¢anske manjine. Od 1998. godine izvr$eno je oko
pet stotina napada na krS¢ansku manjinu, a od toga je izmedu 1950. i 1998. izvrSeno samo
pedeset registriranih napada na kr$¢ane. Da stvar bude gora, religiozna nasilja su ¢esto bila
podrzavana od hinduistickih politicara. Hinduisticke ekstremne ideje same sluze kao
protureakcija za podsticanje muslimanskih ekstremista. A, ¢injenica je da Indija kao nacija
posjeduje i nuklearno oruzje, pa to pored religijskih nacionalista izaziva daljna krupna i
eksplozivna pitanja. I ovakav Sovinisticki i nasilan religijski nacionalizam i dalje ima svojih
pristalica, vrlo Cesto 1 pogada iseljeni¢ke zajednice jer oni Indiju dozivljavaju kao svoju svetu
zemlju, a s njima se takoder manipuliSe jer se poistovje¢uju s predodzbama hinduistickog
religijskog pokreta, pa i s hinduistickom domovinom. Hinduisticki nacionalisti zahtjevaju
hinduizaciju indijskog drzavnog poretka, kulture, pa ¢ak i obrazovnog sustava. Ta je
tendencija, koju se obi¢no naziva nelogizmom safronizacija jer je safronin najpoznatije
azijsko bojilo koje se povezuje s hinduizmom, u porastu i jaca iako joj se suprostavlja indijska
intelektualna elita. Ona se protivi politizaciji religije, njezinu poistovjeéivanju s nacijom i sve
vecoj netrepeljivosti prema drugim vjerama. Ustraje na tvrdnji da je za nacionalni identitet
vrlo tesko spojiti se s identitetom jedne religije, koliko god ona bila demografski nadmo¢na, i
to posebno u vjerski raznolikoj zemlji kao §to je Indija. ®* S pravom je zabrinuta indijska
intelektualna elita, jer bilo kakva politizacija religije svakako da moze pojacati medusobne
konflikte. Svakako da je ruznija slika 20. stoljeca religijski nacionalizam u Indiji. Ali, ne
moze se pore¢i da su mnogi hinduisti¢ki reformatori na pragu tog istog vijeka doprinjeli
nekim pozitivnijim promjenama, osobito u stjecanju slobode Zena. Jer, neki od njih su
zagovarali odredeni eti¢ki oblik hinduizma koji se bori protiv druStvenih praksi kao §to je sati
(samozrtvovanje udovica na pogrebnim lomacama njihovih muzeva) 1 Zenidba djece. Zapravo
je kampanja Rama Mohana Roya rezultirala zabranom obi¢aja sati. Chandra Vidyasagar
ozenio se udovicom kako bi postavio primjer poboljSanja kvalitete Zena koje se smatralo
prakticno mrtvima. Gandhi je bio prvi ¢ovjek u modernoj Indiji koji je predstavio Zene u
svojoj kampanji za neovisnost. One su sudjelovale u javnim prosvjedima i pokretu
gradanskog neposluha. SteCeni poticaj nije se izgubio u suvremenoj Indiji, a tradicionalna
slika indijske Zene, koja je puka kucanica ponizna svome ocu i muzu, ubrzano se mijenja.
Zene su sve brojnije u dobivanju zaposlenja te kao &lanice vlade. Moderne hinduiskinje
eksponirane su u javnosti 1 natjecu se s muskarcima u svim podru¢jima, ¢ak 1 u zanimanjima

koja se tradicionalno smatraju isklju¢ivo muskim, kao $to je pravo, inzinjerstvo te policijske i

% Gabriel Theodore: Hinduizam u savremenom svijetu , N.d, str. 162.
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vojne snage. Feministicke skupine vrlo su aktivne u pokuSajima stjecanja jednakosti. ®y
zadnjoj polovini 20. stoljeca stanje u Indiji se uveliko promjenilo u odnosu na nekad ranije.
Indira Gandhi je bila premijerka Indije (1966-1977) kada mnoge Zapadne zemlje nisu mogle
ni zamisliti da imaju Zenu na celu drzave. To, dakako, ne znaci da su sve zene u druStvu
ostvarile ravnopravnost i da nema diskriminacije. Zene su se izborile za to da proucavaju
Vede i da se bave interpretacijom svetih tekstova, §to je ranije bilo rezervisano iskljuéivo za
muskarce iz vise kaste. ® U 20. stoljeéu Zene postaju gurui i Zive asketski. Medutim odlika
suvremenog hinduizma je i jacanje kastinskog sistema. Kaste nisu nestale nego su se smatrale
zastarjelim u odnosu na moderne ideale ravnopravnosti. Gandhi je utjecao na indijski ustav i
zakone tako da su jamcili povlastice u obrazovanju i zaposljavanju ¢ak i ,,nedodirljivima®.
Posljednjih su godina te iste povlastice naisle na otpor ,,istaknutih zajednica“ koje navode da
je politika pozitivne diskriminacije potkopala ekonomski status njihovih zajednica. U nekim
je predjelima doslo do kastinskih ratova izmedu savarna, pripadnika varne odnosno
kastinskog sustava, i avarna, odnosno ,,nedodirljivih“.®” Od svih hinduisti¢kih reformatora na
pragu 20. stolje¢a, bez sumnje je Sri Sramad A.C. Bhaktivendata Swami Prabhupada najveéi
populizator hinduisti¢ke teologije 20. vijeka. Roden je 1986. u Calcuti. Godine 1972. srece
prvi put svog duhovnog ucitelja Sarasavatija Gosvamija, da bi 1933. postao mu inicirani
ucenik. Poslije poznanstva sa Sarasvati Thakurum koji ge je zamolio da proSiri vedsko znanje
uz pomo¢ engleskog jezika., Prbhupada piSe svoj cuveni komentar Bhagavad-gite, a 1944. bez
i¢ije pomoci pokrece dvonedeljni ¢asopis, danas se Stampa na preko 20 jezika. Godine 1947.
dobija pocasnu titulu ,,Bhaktivedanta®“. U svojoj 54 godini Zivota povlaci se od porodice 1
bra¢nog zivota i postaje vanaprastha. Prihvativ§i odvojen red Zivota u Vrndavanu zivi
skromno posvetivsi se pisanju komentara i intenzivhom poucavanju. U Radha-Damodora
hramu 1959. godine otpodeo je rad na svom Zivotnom djelu, prijevodu i tumacenju Srimad-
Bhagvatarna, upucuje se 1965. u SAD u New York, sa nekoliko rupija u dzepu. U julu 1966.,
osniva Medunarodno drustvo za svesnost Krisne. Ve¢ 1972. uvodi vedski sistem osnovnog 1
srednjeg obrazovanja. Tih godina broj ucenika se povecava na 150. Za 12 godina, iako star,
obisao je zemaljsku kuglu 14 puta. Nastavio je sa plodonosnim pisanjem i njegova djela

predstavlja vrhunac hinduisticke religije, filosofije i kulture. Kako je podrzao vijetnamske

® Ibid. str.164.

* Siljak S. Zilka (2019): Sociologija roda-feministicka kritika, TPO fondacija, Sarajevo, str. 198.

®” /Nedodirljivi su ljudi osudeni na duhovnu one&idé¢enost jer su se rodili izvan kastinskog sustava, a time su
osudeni na ,,ne¢ista zanimanja“ kao $to su ¢iscenje, Stavljenje koze ili priprema alkohola./

Gabriel Theodore: Hinduizam u savremenom svijetu , N.d, str. 163.
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nacionaliste gubi na popularnosti. Ovaj veliki Govjek umire 1977. godine. ® Hindu
Vasinavska zajednica nema drugu tradiciju u Bosni. Po¢etkom 80-tih godina proslog vijeka
formiraju se prve zajednice. Komunisti burno reaguju i strogo kaznjavaju posjedovanje i
rasturanje hinduistickih vjerskih knjiga. Tako i remek djelo ,, Price o najdivnijem* se
proglasavaju pornografijom. Od 1985. godine zajednica je legalizovana. Ova zajednica se u
BiH organizuje ve¢ od 1988. godine, medutim zvani¢na registracija je uslijedila tek 2003.
godine. Procjenjuje se da je 2020. godine u BiH bilo blizu 500 sljedbenika. Primjetno je da je
posljednjih godina publicitet pokrete KriSne manje uoc¢ljiv u BiH. To je danas mlada

zajednica, koja svojom neobicnoscu privlaci mnoge ljude. Zahvaljuju¢i Georgu Harrisonu

pripadnike popularnog zvanog Hare Krisna pokreta vidamo na ulicama svjetskih metropola.

Izvor fotografije:https://balkandiskurs.com/2019/02/26/drustvo-za-svjesnost-krisne-religijske-

manjine-u-bosni-i-hercegovini-dio-ii/

% Bhagavad-gida kakva jeste, str. 707-708.
Srimad Sri A.C. Bhaktivedanta Swani Praphupada (1995): Zivot nastaje iz Zivota, ISKON, The Bhaktivedanta
Book Trust, Zagreb, str. 255-256.
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4. BUDIZAM

Oko VI vijeka p.n.e. od mobilnih stocara u sjevernoj Indiji razvile su se sjedelecke zajednice
zemljoradnika kojima su vladali oligarsi ili malene kraljevske dinastije. To je vrijeme naglih
drustvenih promjena 1 stvaranja trziSta novih religioznih ideja. Najznacajnije medu njima
donijelo je filosofsko i eti¢ko uéenje budizma koje je nastalo, kao i ne$to ranije hinduizam,
kao suprotnost ritualima i krutom sistemu brahmanizma. To u¢enje ¢e postat osnova jedne od
najrasirenijih isto¢njackih religija, i jednog od vodecih vjerskih sistema danasnjice. Budizam
se s pravom danas stavlja na Cetvrto mjesto svjetskih religija. 1z svoje kolijevke Indije prosirio
se na cijelu Aziju, ali i van nje, jer svoje sljedbenike ima danas i u Evropi i SAD. Moglo bi se
sa sigurno$¢u reci da je kulturno i umjetnicki obogatio sve zemlje koje su dosle pod njegov
uticaj, jer magija njegove privlacnosti po¢iva na poruci njenog tvorca i fleksibilnosti u
prilagodavanju razli¢itim kulturama 1 filozofijama. Ko je bio Buddha? O buddhinom
(Budinom) zivotu postoji vise razli¢itih prica ali su osnovni biografski i historijski podaci
poznati. Horhe Luis Borhes je dobro primjetio da paralelno egzistiraju religiozno-legendarana
I biografsko-historijska tradicija. Jedna drugu nadopunjuju, ali i ¢esto iskrivljuju. Negdje oko
560 ili 563. g.p.n.e., dok je Zaratustra jo§ djelovao u Persiji, u mjestu Lumbiniju, na sjeveru
doline Ganga, kraj metropole Kapilavastua, duz danasnje granice izmedu Nepala i Indije
roden je Sidarta Gautama, poznatiji kao buduc¢i Buda-Prosvjetljeni. Pripadao je oligarskom
rodu plemicke porodice Sakja (Sakja) koja je dala u historiji vise k3atrijskih &elnika. Sidartin
otac je kralj Sudodane, monarh koji je bogatstvo sticao iz krupnog alodijalnog zemljoposjeda,
od uzgoja pirin¢a. Sidartina majka je ¢uvena po ljepotici Maya, o kojoj legenda govori da je
prije svoje smrti u snu ve¢ Ssaznala pretpostavke koje se ti¢u rodenja njenog dijeteta.
Budisticki sveti tekstovi opisuju da se neobi¢no rodenje buduceg Bude desilo u parku sal
drveta nazvanom Lumbinin gaj. Po porodu, kraljica Maya umire. Mitovi govore o ¢udesno-
mirnom njegovom djetinstvu ali vec¢ina historiCara ih danas odbacuje. U tim burnim
vremenima stare plemenske saveze i mini kraljeve ugrozavala je mo¢na monarhija Magadaha,
¢ije careve Bimbisara 1 Adatasatu Cesto spominju budisticki kanonski spisi. Svi pokusaji da se
rekonstruise Budin povjesni Zivot gotovo su nemoguéi. Velika je vjerovatnoca, da kralj
Sudodana svjestan teske politicke i1 vojne situacije, zeli da omoguéi svome sinu i
prijestolonasljedniku ugodan Zivot i da barem na taj nacin odgna zebnje svoga srca. Tekstovi
Pali kanona kazu da se Sidarta oZenio svojom sestricnom u 16. godini. Za tu priliku otac
nareduje da se podignu tri palate i da se iz okoline kompleksa tih dvoraca izbaci sve $to bi

ukazivalo na: prolaznost, bolest ili smrt. Kraljevi¢ Sidarta pobjeduje na svedbenim
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takmicCenjima u: krasnopisu, botanici, gramatici, borilackim vjestinama, tréanju, skakanju i
plivanju. Njegova zena princeza YaSodhara rada mu sin Rahula, kada je Sidarti bilo 19
godina. Sljede¢ih 10 godina Sidarta se odaje ¢ulnim uzivanjima U svojim palatama sa
ogromnim haremom od 84 000 Zena-prileznica i druge Znske posluge. No, oceva Zelja da sina
odgoji pod staklenim zvonom ne daje rezultata. U 29. godini zivota Sidarta u svojoj kociji sa
zaprepascenjem primjecuje pogrbljenog starca, a zatim Covjeka izjedenog gubom i mrtvaca
kojeg nose u sanduku. Vjecéni kocijas mu objasnjava da sve to ljude ¢eka. U posljednjoj Setnji
vidi kaludere prosjake. Da li je Budin otac sve to htio prikazati sinu na vrijeme, da ga dodatno
oc¢vrsne 1 pripremi za vladarsku duznost? Kako bilo da bilo, ostvario je suprotan ucinak.
Poslije zestokog razgovora sa ocem Buda se vraca na dvor i tuzan obilazi svoj harem. Tu
promatra usnule Zene, neke od njih su raspustene i neuredne kose, drugima zvale teku iz usta
dok spavaju, tre€e mrmljaju U snu, dok Cetvrte su zarazene koznim bolestima. Razocaran
princ tek sada shvaéa da i Zene pripremaju za ljubav s njim. Tada je odlu¢io da napusti
prinCevski zivot i zamjeni ga asketskim zivotom beskuénika. Sljedec¢ih 6 godina proveo je
traze¢i odgovor od hinduisti¢kih ucitelja-gurua, o smislu zivota. Sve to je bezuspjesno. Ni
yoga, ni filosofi, niti strogi asketski Zivot nije mu pomoglo da nade duSevni mir. Brzo je
shvatio da je ekstremno samoodricanje beskorisno. Fizi¢ki obolio krenuo je Srednjim putem.
Dok je meditirao pod drvetom pipale odupirao se napadima i1 iskuSenjma demona Mare.
Cetvrtog dana je pod tim istim drvetom, koje se nekad naziva i bo, doZivio iskustvo u 39.
godini zivota, poznato kao prosvjetljenje. Priroda toga doZivljaja je bila takva, da je li¢no
iskustvo postalo osnovni element cjelokupne budisticke religiozne tradicije. ® Dostignuvsi
prosvjetljenje Buda je krenuo poducavati druge svojoj novootkrivenoj istini-dharmi. Njegova
prva propovjed odrzana je u vidu besjede; upucene njegovim ranijim ucenicima, petorici
asketa-Bhikkua, koji su ga napustili nakon Budine odluke da krene putem umjerenosti; u
gradu Benaresu u Parku jelena u Sarnatu. Oni ¢e se kasnije preobratiti i postati jezgro
zajednice budisti¢kih kaludera-sangha. Tu je po predanju ,,pokrenuo to¢ak Zakona®“. Glavni
budisticki tekstovi opisuju nekoliko stadijuma svijesti koje je Buda dozivio. U njegovoj I
propovjedi u Benaresu nalazi se izlaganje njegovog ucenja o Cetiri plemenite istine. Ove
istine iznose univerzalnu ¢injenicu patnje i njen uzrok. Cetiri plemenite istine su njegova

analiza uzroka patnje. Osmostruka staza je rijeSenje.

% Borhes Luis Horhe (1991): Sta je budizam?, prijevod i pogovor Silvia Monros-Stojakovi¢, PP, Bata“,
Beograd 1991, str. 5-25.

Ling Trevor (1992): Istorija religije istoka i zapada,SKZ, Beograd, str. 112.

Drummond Richard, Gotamo Buda, Religije svijeta, str. 227.
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e Prva istina iznosi univerzalnu ¢injenicu patnje i njen uzrok. Duhovna, emocionalna i
fizi¢ka patnja je posljedica prosle karme.

e Druga istina govori da patnja dolazi iz Zudnje-tanha. Zudnja proizvodi &eznju ili
posezanje za krivim stvarima ili osobama pripisuje vrijednost koju ne mogu izdrzati.
Nista u materijalnom svijetu nije vrijedno krajnjeg postivanja.

e Treca istina je da nestajanje zudnje znaci kraj patnje-ani¢a. Moguce je ukinuti patnju.
Buda je prvi utvrdio da ta opste ljudska dilema moZe biti rjeSena.

e Cetvrta istina je da gadenje Zudnje postize se otkrivanjem Osmostrukog puta-

astapada.

Osmostruka staza je niz od osam etapa koje vode ponistavanju Zelje. Prve se mogu usvojiti u
svakodnevnom Zzivotu, ostale zahtevaju veéi napor i koncentraciju. Poput mnogih Budinih
ucenja i one su naizgled jednostavne, ali podrobnija proucavanja otkrivaju njihova suptilnu 1
zamrSena znacenja. Drugim rije¢ima Osmostruki put je: 1. pravilna spoznaja ili gledista, 2.
pravilne teznje i stavovi, 3. pravilan i ispravan govor, 4. pravilno vladanje i ispravna
djelatnost, 5. ispravan nacin zivota, 6. ispravno usmjeren napor, 7. pozrtvovano zalaganje i 8.
ispravna meditivna sabranost-samadhi. Osam stavaka se svrstavaju u tri skupine: prva dva
stavka pod mudrost ili razumjevanje, slijedec¢a tri pod moralno-eticko ponasanje i posljednje
tri pod duhovnu disciplinu. Cilj Zivota je nirvana. To nije uniStavanje sebe, vel je
preobrazeni oblik ljudske svijesti nezavisan od stvarnosti S vlastitim dinamizmom. To je
vjecno kraljevstvo pouzdanja i istinsko utociSte. Budisticka dharma je put do cilja ili nirvane
koja daje unutras$nju moc¢ i vrijednost Zivotu. Veli€ina je covjeka da poslije nirvane vrati se
putem dharme 1 prigrli u€enike u prijateljstvu, vezama i iskreno$¢u u skladu sa onim $to je
lijepo. Besjeda o Srednjem putu i o Cetiri plemenite istine ¢ini srz Prosvijetljenja i kao takva
se smatra sustinom Budinog uéenja. Zajednica monaha je imala dvije funkcije. Prvo, monasi
su bili odgovorni za propovedanje dharme. Drugo, sangha je omogucavala bhikuima da se u
potpunosti posvete dostizanju nirvane. Buda je jo§ jednom odstupio od hinduisticke tradicije
dozvolivsi zenama da se pridruze sanghi. Prva budisticka monahinja bila je Budina tetka koja
ga je podigla. Ovi budisticki monasi i monahinje sledili su Budin primer i lutali od mesta do
vodi¢ za svakodnevno ponasanje, Buda je ustanovio Pet pravila ili propisa:1.Uzdrzavanje od
oduzimanja zivota, 2. Uzdrzavanje od onoga S$to nije dato, 3.Uzdrzavanje od seksualne
izopacenosti, 4. Uzdrzavanje od neistinitog kazivanja, 5. UzdrZavanje od toksi¢nih materija

koje mogu pomutiti um. Buda je umro u 80-toj godini od posljedica loSeg varanja-Dg.
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Circulus viitiosus. Medu njegovim posljednjim rije¢ima bilo je upozorenje sljedbenicima da
ne zavise od njega ve¢ od dharme i sebe samih. Precizniji izvjesStaj kaza da je rekao: ,,Svi
sastavni djelovi bi¢a propadaju. Marljivim radom postignite svoje spasenje®.’” Smréu je
doziveo konacno prosvijetljenje ili parinirvanu. U budistickoj umetnosti Buda uvek lezi na
desnoj strani, glave naslonjene na dlan desne ruke. Kao mrtav prikazan je s nogama potpuno
ispruzenim, paralelnim, jednom preko druge celom duzinom. Buda koji lezi, s Sri Lanke,
takoder je ogromih razmera. Ovaj poloZaj predstavlja Budinu smrt ili parinirvanu. Cesto je
okruzen svojim najblizim ucenicima i sledbenicima, ali 1 drugim boZanstvima 1 bodisatvama.
Dok odmara noge su mu savijene u kolenima i nekad je jedna presavijena preko druge.
Negdje Buda zna i biti nasmejan. Buda se predstavljao u razli¢itim polozajima, ili asanama,
koje je zauzimao pri uenju, blagosiljanju ili meditaciji. | pokreti njegovih ruku (mudre)
takode su konvecionalizovani. Ako poducava, desna ruka mu je otvorene Sake i prstiju
usmerenih nagore. Ako je u dubokoj meditaciji, ruke su mu u krilu, dlanova okrenutih nagore,
s desnom rukom preko leve. Njegov osmeh odise iskustvom nezamaljske lepote. Predstavlja
ideal spokojstva i unutra$njeg mira. Cesto su mu oéi zatvorene, ali Buda ne spava-on gleda u
sebe. Mnogo puta je prikazivan kako sedi na lotosovom prestolu. Ova biljka u budizmu ima
duboko simboli¢no znaéenje. Njen koren se nalazi u mulju pod vodom, ali cvet se otvara
iznad njene povrSine. BaS tako 1 Buda zivi u iskvarenom svetu, ali svoju Cistotu uvek
zadrzava.” Nakon Budine smrti postalo je neophodno utvrditi njegovo udenje i sakupiti ga u
izvornom obliku. Zato je nekoliko mjeseci kasnije u Radegahi odrzan I Budisti¢ki sabor
(koncil). Odredbe ovog koncila su pregledane na II budistickom saboru u Vesali. Glavni
susret ucenjaka je bio na 111 sinodu-koncilu u Pataliputti. Ovaj sabor je odrzan 253. g.p.n.e.
vise od 220 godina nakon Budine smrti. Vise hiljada monaha je 9 mjeseci: provjeravalo,
dopunjavalo 1 kona¢no svrstavo predaju koja se prenosila. Materijal je bio ¢uvan U usmenom
obliku metodom faktografsko-mnemotehnickog prenosenja ucenickih naslijeda, a tek iz |
vijeka p.n.e. imamo prve zapise iz Sri Lanke (Cejlon). Osnovna zbirka budisti¢kih svetih spisa
zove se Pali kanon, po jeziku na kojem je pisan. To je glavni izvor uéenja za konzervativne
budiste. Inace Pali kanon se zove Tripatika-Tri kosare, jer se sastoji od tri dijela izvorno

napisana na palminom lis¢u i ¢uvana u koSarama. Prvi dio je Vinaya-pitaka ili Kosara reda.

® Bazaz Vangi Madi (2002): Budizam: Svetske religije, Cigoja §tampa, Beograd, str. 24, 25, 28.

Drumond H. R., Budino uc¢enje, Enciklopedija zivih religija, str. 105-110.

Drummond Richard, Budino ucenje, Religije svijeta, str. 235.

Tuci Puzepe, N.d. str. 69-84.

™ Abazovié¢ Dino: Radojkovié Jelena, Vukomanovi¢ Milan, (2007): Religije sveta: budizam, hri§¢anstvo, islam,
Beogradski centar za ljudska prava, Beograd, str. 32-33.

Bazaz Vangi Madi, N.d. str. 77-79.
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Sadrzi gradu o Budinom Zivotu i nastanku monaske zajednice, te pravila monaske discipline.
Uz to, sadrZe i informacije o osnivanju i istoriji prvih manastira. Drugi dio je Sutta-pitaka $to
znaci vodece linija ili knjiga uputa. Tu su Budina ucenja i 547 legendi i pri€a iz prijasnjih
Budinih postojanja. Ova druga korpa sadrzi i Theripathu-poboZzne pesme prvih budistickih
monahinja. Theripatha je najranija zbirka na svetu sakralne poezije Zzena. Medu autorima je i
Budina tetka, njegova pomajka Mahapradapati. Posljednji dio je Abhdhamma-pitaka-Kosara
viSeg ucenja. Njenih 7 knjiga potjecu od III do I vijeka p.n.e. U najvaznije delove mahajanske
Tripatake spada Lotosova sutra. Poput judeohris¢anskog Zaveta, Lotosova sutra je veliko
knjizevno delo. Njen autor, verovatno sam Buda, koristi obilje slika i parabola za prenosenje
svoje poruke. Jedna prica podseéa na biblijsku parabolu o izgubljenom sinu. Tema Lotosove
sutre je opste spasenje i dostizanje stanja budastva od strane svih vernika. U istocnoj Aziji
mnogi budisti veruju da Lotosova sutra obuhvata i uskladuje ceo spektar budizma. Osim ovog
kanona postoje sveti zapisi pisani na raznim azijskim jezicima. Najistaknutiji su: Pitanja kralja
Milinde, Putprociséenja, Kratak pregled znacenja viSeg ucenja. Liberarni budisti imaju vise
autoritativnin  tekstova. Najznacajniji su: Sukhvativyuha, Lotos dobrog zakona-
Sadhrmapundarika, Lankavatra, Vodi¢ do savrSene mudrosti ili Pradanaparamita-sutra i dr. "2
U prvim vijekovima poslije Budine smrti, njegova religija je bila koncentrisana u isto¢nim
oblastima doline Ganga. Polagano $irenje je dovodilo do netrepeljivosti hinduskih brahmana,
koji su se bojali za sopstvene privilegije. Tek par vijekova poslije indijski kralj ASoka (vladao
od 269. do 232. g.p.n.e.) pojavljuje se kao najznacajniji branitelj budizma. U prvoj fazi tzv.
milintantnoj ASoka je pokorio veéi dio teritorija Indije. U drugoj fazi tzv. humanitarnoj on
prelazi na budizam 1 okre¢e se humanom aspektu Sirenja te vjere. Svog sina Mahindu 1 k¢éi
Sanghamittu Salje na Cejlon. Najstarije saCuvane stupe, stupovi i stijenje, svojevrsni
spomenici s relikvijama, poti¢u iz ovog perioda, i pored uklesanog ucenja Bude su zapravo
obavjestenja o ASokinoj vladavini. Zahvaljuju¢i ASokinim naporima budizam je od indijske
sekte prerastao u svjetsku religiju. Sa Sri Lanke budizam se $iri prema istoku u Buimu
(Mianmu), Tajland i u druge dijelove Indokine. Na Cejlonu budizam je postao drzavna
religija. Tamo je ostala praksa da samo budista moze postati car. Tokom ASakine vladavine
ova religija je uvedena i u danasnju Burmu (ne postoje dokazi za ranija tvrdenja da se to
dogodilo prije V vijeka p.n.e.). Dvadesatak godina poslije III koncila Pataliputti, ¢iji je bio
pokrovitelj, car ASoka umire od gladi, §to je jedinstven slucaj za vladara u svjetskoj povijesti.

Sa pravom se ovaj vladar moze nazvati 1 drugim osnivacem budizma. A, o ASokinoj vladavini

2 Metz Wulf, Iz sjecanja u zapis, Religije svijeta, str. 238.
Bazaz Vangi Madi, N.d. str. 65- 66.
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kao trajni zapis najbolje govore stubovi. Zapisi na njima opisivali su i njegove ideale, medu
kojima je bila prisutna ideja tolerancije svih religija. Na stubu koji jos uvijek stoji u Delhiju,
Asoka je u kamenu isklesao svoju filozofiju: ,,U religiji je najvaznija izvrsnost. Religiju ¢ine
dobra dela, milost, ljubav prema bliznjem, Cistota i Cestitost. Nju ¢ini i samilost prema
siromasnima i hendikepiranima, ljubaznost prema zivotinjama, pticama i svim bi¢ima. Neka
svi obrate paznju na ovaj edikt i neka on traje vekovima. Onaj ko deluje u skladu s njim,
dosti¢i ée vednu srecu®. Ovim je zaista izrazena plemenitost etike budizma.”® Ovaj ambiciozni
vladar je zapravo zapocCeo proces pretvaranja budizma u svjetsku religiju. Jer, budisticki
kaluderi u kasnijim vijekovima ucvrs¢uju ASokino djelo. Nekoliko sljede¢ih vijekova
budizam se ucvrSéuje u Indiji sa velikim srediStima: Barut, Sanci, Maharasatri i Andra
Pradesu, gdje je cvjetala budisticka umjetnost i arhitektura. Mnoge pecine kao Bnasik i Karle
sluzili su kao manastiri ili srediSta za vjernike-kaitja. Jedan od najcuvenijih manastira je
Mahavira-Veliki manastir, a nalazio se u glavnhom gradu Anuradhapuri. Upravo on je
zasluzan za oCuvanje legitimnog postupka zakuleredivanja. Budizam je od pocetka naginjao
ka rascjepu. Kasniji vjerski sabori su dovodili do daljih ideoloskih rascjepa. Budizam iako
jedna religija, ustvari je podijeljen na nekoliko razli¢itih §kola. Svaka od njih na svojstven
nacin tumaci Budino ucenje. Svaka ima vlastite doktrine, svete knjige 1 obicaje. Neke od tih
Skola se dijele na mnogobrojne sekte, koje prozivljavaju asimilaciju ili pak padaju pod uticaj
lokalne kulture.” Danas se theravada budizam-strog ,nauk starih“ smatra poprili¢no
konzervativnim, jer je taj vid udenja doktrina ,starijih. U stvari to je disciplina koju
upraznjava ljudska jedinka, u Zelji da sopstvenim trudom postigne spasenje. Pojedinac koji
dostigne cilj zove se arhant. Li¢nost, na taj nacin, je ta koja je postigla duhovno savrSenstvo i

oslobadanje od boli 1 patnje u krugu ponovnog radanja. Smatra se da cilj arhanstva moze

" Ibid. str. 34.

™ Dr Suzuki je primjetio da je budizam tokom svog razvoja poprimio oblik koji se toliko razlikuje od tkz.
Primitivnog ili orginalnog tipa da opravdano mozemo istaknuti njegovu povjesnu podjelu na dvije Skole
Hinayana i Mahayana, ili Mala kola i Velika kola spasenja. Mahayana, sa svim svojim raznim formulama
zapravo nije nista drugo do razvijeni oblik budizma kojemu je krajnji izvor indijski utemeljitelj, veliki Buddha
Sakyaumani. Kada je ovaj razvijeni oblik Mahayane uveden u Kinu, a potom u Japan, nastavio se dalje razvijati
u tim zemljama. Razvoj su, bez sumnje poticali kineske i japanske budisticke vode koje su znali primjeniti
nacela svoje vjere na nestalne uvjete zZivota i religijske potrebe ljudi. Promjene i prilagodba koju su proveli jos§
je vise produbila ve¢ postojeéi jaz izmedu Mahayane i njenog primitivnijeg oblika. Temeljne ideje Mahayane su
iznesene u Prajnaparamita skupini budisti¢ke knjizevnosti, prve od tih ideja pojavile su se ne kasnije od tri
stotine godina nakon Buddhine smrti.Zameci su im, nesumnjivo, u spisima Kkoji pripadaju tzv. primitivnom
budizmu. Medutim, one se nisu mogle razvijati, tj. nisu se mogle svjesno spoznati kao najbitnije u ucenjima
utemeljitelja, ukoliko sljedbenici zaista nisu Zivjeli njegova ucenja u raznolikim i promjenjivim uvjetima Zivota.
S tako obogacenim iskustvom i sa zreloS¢u u razmisljanju, indijski su budisti razvili Mahayana oblik budizma
koji se razlikovao od svog primitivnog ili izvornog oblika od Asange i Vasubandhua. U kini se razvilo jo$ $kola:
Tendai (t'ien-tai), Kegon (avatamsaka), Jodo (ching-t' u), Zen (ch'an) i dr. Osim ovih u Japanu postoje: Hokke,
Shingon, Shin, Ji i dr. Sve ove skole-sekte pripadaju krili Mahayana budizma.

Suzuki Teitaro Daisetz (2001): Uvod u zen budizam, Biblioteka QUANTUM. Biovega, Zagreb, str. 47-48.
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dosegnuti samo monah. S obzirom da meditaciju i boravak u samostanu mogu izdrzati samo
osobe snazne volje, kritiCari ovu $kolu nazivaju hinayane ili manje vozilo. Theravada
budizam danas je zastupljen u Sri Lanki, Burmi, Tajlandu, Kambodzi i Laosu. U
theravadskom budizmu, cilj je bio dostizanje nirvane napredovanjem po Osmostrukoj stazi.
Skola budizma. Njena doktrina je u tome da svako osjecajno bi¢e moze postati budhisattvom,
jer se Budina priroda nalazi u svakom od nas. Tako je ovo ucenje u suprotnosti od ucenja
theravada, za kojeg postoji samo jedan Buda i u kojem je prosvjetljenje omoguceno samo
maolobrojnijoj eliti. Umjesto asketske discipline, mahayana je isticala vjeru i posvecénost
Budi, te ljubav i susosjeCanje prema svim zivim bi¢ima. Ovakav vid uCenja nasa0o je na
simpatije prakti¢nih ljudi. Dok je Buda smatran dobrim hindusom i uciteljem u ranom
budizmu, ideja vjecnog Bude je razvijena kod liberalne Skole. Lotos-sutra uci da je Buda zivio
od bezvremenih pocetaka i da ¢e zivjeti bezbroj godina u buduénosti. To znaci da ovaj vjecni
Buda, se s vremenom na vrijeme, manifestuje kao zemaljski Buda, koji zivi i radi medu
ljudima. Ono §to je zajedni¢ko izmedu theravadskog i mahajanskog budizma je §to priznaju
Sidhartu Gautamu za osnivaca svoje religije, ipak medu njima bilo je razlika. U theravdskom
budizmu ideal je bio arhat. To je osoba, obi¢no monah, koji Osmostrukom stazom dolazi do
prosvijetljenja, §to znaci i do nirvane. Cilj mahajanskog budiste je dostizanje samog budastva.
Theravedanci su isticali vaznost istorijskog Bude ¢ija veli€ina leZi u njegovoj dharmi. lako je
za njih bio vrhunski predstavnik ljudskog roda, nisu ga smatrali bozanstvom. U mahajanskom
budizmu, istorijski Buda je samo jedan u mnoStvu buda i bodhisatvi. Vrhovni atribut
theravadskog budizma je mudrost. U mahajanskom je budizmu vrhovni atribut saosje¢ajnost
kojom se do spasenja dovodi Citav niz bi¢a. Theravada ima samo jednu Skolu religizne misli.
Mahajanska grana budizma ima vise $kola. Njihove slobodne interpretacije budizma su bile
otvorenije za stvaranje novih $kola koje neprestano nicu.”” Najpoznatije sekte Mahayana
budizma su Cista zemlja i zen. Prva svoja vjerovanje usmjeruje na spasiteljsku moé¢ Amida
Bude, koji je svojim sljedbenicima obe¢ao ponovno radanje u Cistoj zemlji. Buda Amitabha
(,,Buda beskrajne svjetlosti*) jedan je od omiljenijih ,,novih* Buda mahajanskog budizma.
Ponavljanjem formule ,,namo Amitabhe*“-slava Amitabhi poklonik se prociscuje kako bi bio
prosvjetljen ili ponovno roden u Zapadnom raju. U jednoj sekti Ciste zemlje u Japanu dzo do-
shin sljedbenici vjeruju da je milost Amidina apsolutna i da moze iskorjeniti zlo. Preporucuje

se zenidba s mololjetnim djetetom i rodenje djece s njim-tzv. sakralna pedofilija. Zen (ch'an,

™ Chen S.K.K., Budizam, Enciklopedija Zivih religija str. 114.
Bazaz Vangi Mandi, N.d., str. 54-55.
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Skola u Kini) je pribjegavala jednostavnijem i neposrednijem metodu meditacije. Ch'an
ucitelji su tvrdili da se recitovanjem i proucavanjem sutri ne moZze spoznati unutraSnji
dozivljaj prirode budizma. Ova Skola zbog insistiranja na meditaciji, predstavlja kinesku
pobunu protiv indijskog verbalizma i skolasticizma. Ovaj isti ch'an, nakon §to je uveden u
Japan, posti¢i ¢e glavnu ulogu u: religioznom, umjetnickom, knjizevnom 1 materijalnom
zivotu Japana. Zapadno poimanje nauke, logike i filozofije nastalo na arapsko-muslimanskim
tradicijama srednjeg vijeka nai¢i ¢e na blagi i njezni podsmijeh sazaljenja svakog zen
ucenjaka. Nelogi¢nost 1 viSa afirmacija dovodi do prakti¢nosti ove vrhunske filozofije.
Godinama studenti zena pokuSavaju da dozive satori. Tek tada mogu da doZive zauzimanje
novog gledista koje ih dovodi do koana-viezbe za zazen ili dhajanu. Zivot redovnika se
odvija u dvoranama za meditaciju ili zendo, zgradama pravokutnog oblika razli¢itih veli¢ina
(otprilike 10x20 m). Prostor dodjeljen svakom redovniku je jedan tatami-prostirka od
rogozine 0,9x1,8m, na kojem se sjedi, meditira i spava. Posteljina je jedan prekrivaé bilo ljeto
ili surova japanska zima. Redovnik nema li¢ne svojine, osim svoga uma, kasaya i koromo-
redovnic¢ke halje, te nekoliko knjiga, britve i zdjela. Sve to drzi u kutiji od papir-masea,
veli¢ine 33x25x9cm. Svoju imovinu nosi oko vrata na Sirokoj vrpci. Bez ikakvog luksuza, ovi
redovnici prosje¢nog znanja veceg nego zapadnoevropski akademici, permanentno studiraju
decenijama i svojom iskricavo$c¢u plijene i bogate mocnike kao i ljude iz naroda. Danas
mahayana budizam igra znacajnu ulogu u religioznom 1 filozofskom Zivotu: Tibeta, Kine,
Koreje, Japana i Vijetnama. Tantrizam ili tantrayana je budizam nastao pod utjecajem
hinduizma. Tantre su tekstovi koji se povezuju s upotrebom ritualne magije. Primjena
ritualnih propisa tih tekstova koji su vremenom osim svjetovnih magijskih aktivnosti uvrstili i
tehnike za stjecanje prosvjetljenja, zahtijeva inicijaciju, uciteljeve ili gurove podrobne upute
te prisezanje na zavjete tajnosti. Tantre su ukljucivale magi¢ne izraze (mantre), okultne
dijagrame (mandale) i simbolicke pokrete ruku (mudre). Tantricke metode su koristili i
hinduisti 1 budisti. Cilj im je bio dostizanje misti¢nog jedinstva sa realno$¢u izvan
svakodnevne. U hinduizmu je ono simboli¢no predstavljeno vezom boga 1 njegove supruge. U
budizmu je to bila veza izmedu bodhisatve ili bude i Zenskog partnera. Razlikuje se od dvije
prethodne Skole po tome Sto naglasak stavlja na ritualne radnje, $to se oslanja na posvecenje,
koje se sastoji od ponavljanja mantri i mudri. Pravilno izgovorena mantra proizvodi mo¢ koja
je usmjerena na dobro ili zlo. Mudre se sastoje od ritualnog pokreta tijela, ruku ili prstiju.
Zavr$ne korake u procesu prosvjetljenja predstavljaju mandale. Tantrizam je postao izazov
mahayani u VII vijeku n.e. Najpoznatiji skok indijskog tantrickog budizma je Varjayana-

Dijamantsko vozilo, ¢ije ve¢ ime odmah simbolizira seksualni simbolizam. Vajra je, u
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gramatickom smislu, simbol falus. Taj simbolizam je prozeo strukturu tantrizma. Njegov tajni
jezik je na viSe nivoa. Ve¢ u VIII stolje¢u ova grana budizma je cvjetala u Kini, odakle je ve¢
prvih godina IX vijeka preneta u Japan.” Od pogetka nove ere budizam je poceo da se iri i
van juzne Azije. U I vijeku prodire u Kinu, gdje budisticki kaluderi zajedno sa trgovcima
kre¢u na put preko opasnih planina i pustinja, odakle se $iri na Koreju i Japan. U Kini dostize
svoj preporod ova ideologija tokom VII vijeka, da bi ve¢ tokom XII dozivjela naglu
stagnaciju. Kada je tokom Ill vijeka n.e. prodro u Koreju ona je bila podijeljena na tri
kraljevine. Zlatno doba budisticke umjetnosti i knjizevnosti, ove zemlje trajalo je od VII
vijeka do vremena dinastije Koryo (935-1392.g.). Budizam u Koreji postepeno opada za
vrijeme dinastije Yi. U Japanu prvo njegovo zvani¢no prenosenje je palo u 538.g. U Tibetu je
uveden pocetkom VII vijeka u vrijeme Zenidbe tibetanskog kralja nepalskom princezom. Tu
se morao suociti sa vrstom plemenskog Samanizma-religijom bon, zatim ga savladati i od
1042. g. postaviti temelje svog kasnijeg religioznog razvoja. Dosta kasnije ¢e je jedna Zuta
sekta pod vodstvom Dalaj-lame donijeti pobjedu. Lamanizam-svojevrsni tibetanski budizam,
¢e biti dominantan na tim prostorima vjekovima, sve do sredine 20. vijeka, kada je vojska
Narodne Republike Kine okupirala ovu zemlju, protjerala Dalaj-lamu i nasilnim metodama
useljavanja promjenila etnopsiholosku strukturu petricifirane i konzervativne tibetanske
zajednice. Tantrizam je zamijenjen theravada budizmom u Burmi sredinom XI vijeka kada
sjevernoburmanski kralj pobjeduje jug i ujedinjuje zemlju. Iz donje Burme Budino ucenje
prodire i u danasnji Tajland. Kralj Anawrahta zauzima i sjeverni Tajland i prelazi na
theravada budizam. U ovoj oblasti ova religija je ve¢ bila ukorijenjena tokom XII i XIII
vijeka. Budizam ¢e tu postati drzavnom religijom 1238.g. u periodu osnivanja kraljevine Thai.
Iz Indokine se Siri dalje morskim putem. s obzirom da je Indokina pod uticajem kineske
kulture, normalno je da je ch'an Skola kineskog budizma ovdje bila dominantna. Budino
ucenje se §iri i na sjever od Kasmira u centralnuAziju. Ovo Sirenje je pra¢eno kako smo ranije
istakli daljim ideoloskim raslojavanjima. Dok se budizam ukorijenio u cijeloj jugoistocnoj
Aziji 1 na Dalekom Istoku, dotle je u Indiji izmicao. Tamo su propala budisticka sveta mjesta

poput Lumbini i Guddha Gaya. Prakti¢no budizam nestaje u zemlji svog porijekla ve¢ u XIII

76 Elijade Mirce, N.d, str. 51.

Suzuki D.T., N.d., str. 89-155, 181-185.

Metz Wulf, Jedan cilj, mnogo putova, Religije svijeta, str. 241-242.
Wiliams Paul, Sveti spisi, Svjetske religije, str. 197.

Bazaz Vangi Mandi, N.d., str. 60.

55



stoljec’u.77 Budizam u prvoj polovini 20 vijeka biljezi stagnaciju, slab ugled i djelotvornost.
To je narucito izrazeno medu budistima Kine, Koreje, Vijetnama i Japana. Prvi Akt
restauracije Medija u Japanu od 1868. ukida budizam kao drzavnu vjeru. I u Burmi ova vjera
se povlaéi. U Tajlandu imamo budisticku reakciju kralja Rame V-Branitelja budisti¢ke vjere,
iz godine 1888. Polagani oporavak budizma se vezuje i za Proslavu 2500-te godi$njice
Budine smrti godine 1956. "® Od tog perioda razne kriminalne skupine rasturada droge i
narkotika prelaze na Zapad i propovjedaju zen budizam. Zen budizam je izvrSio znacajan
uticaj na japanske umjetnosti. Zen je ostavio traga i na japansko slikarstvo, u kojem nema
religioznih prizora. Umesto toga, zen umetnici stvaraju portrete zen ucitelja. Ipak, ideje zena
su uticale ne samo na sekularnu, ve¢ i na religioznu umetnost. Pre svega, doktrina Praznine je
inspirisala umetnike da ,prikazuju onim $to nije prikazano“. Japanski umetnici nisu
ispunjavali platna ili papir potezima kicice. Veci deo povrSine slike je prazan-bar za oko. Um
je popunjava onim §to je umetnik nagovestio. Zen je nadahnuo i slikarski pravac poznat kao
sumi-e. Zen se odrazio i na vrtlarstvo. Osnovni elementi kineskih basti bili su kamenje
(ukljuéujuéi 1 planine), vode i biljke. Japanci su otisli jo§ dalje u pojednostavljenju.
Najcuvenija basta na svetu nalazi se u okviru hrama Rionan-dzi u Kjotu. U njoj ni$ta ne raste.
Petnaest pazljivo rasporedenih kamenova lezi na belom izgrabuljanom S$ljunku. Apstraktni
dizajn ove baste ukljuCuje um 1 poziva na meditaciju.79 Vece interesovanje za terapeutske
mogucnosti budistickih manastira raste od 80-tih godina proslog stoljeca, kada su budisticki
monasi uspjeli da izlijece vise ljudi oboljelih od Ziv€anog rastrojstva. Vazno je i pomenuti ,,da
veliki hrvatski komparativista religije, Cedomil Velja¢i¢ (1915-1996.g.), zavrsio je svoj Zivot

kao budisti¢ki monah.®°

"0 teritorijalnom $irenju budizma i njegovom ideoloskom raslojavanju je dato u nauci vise sinteti¢kih prikaza.
Predlazemo za temeljno &itanje poglavlje u ,,Napretkovoj Povijesti Svijeta: INDIJA I KINA DO POCETKA
NOVOG VIJEKA.

"8 Ware F. Caroline; Panikkar M.K. i Romein M. J., N.d., str. 293-298.

" Bazaz Vangi Mandi, N.d., str. 88-89.

8 Procenat budista u cjelokupnoj populaciji stanovniitva Dalekog i Srednjeg Istoka u 20. vijeku je sljedeéi;
theraveda budizam je zastupljen u :Indiji 0, 7%, Bangladesu 0, 8%, Sri Lanki 67%, Burmi 82%, Tajlandu 90%,
Kambodzi 98%, Laosu 95%, Juznom Vijetnamu 5%; tibetanski budizam je zastupljen u: Tibetu 99%, Nepalu
40%, Sikimu 35%, Mongoliji 98%, Butanu 98%;zen budizam i budizam Ciste zemlje je zastupljen u: Japanu
78%, Koreji 70%, Kini 40%, Sjevernom Vijetnamu 85% i Maleziji 25%.

Izvornik: Istorija I, llustrovana enciklopedija, str. 63.
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Slika leZze¢eg Bude u hramu What That Lung Laosu

Izvor fotografije: https://www.getyourguide.com/hr-hr/vientiane-1399/?backwards=true

Divovski kip Bude S. u Hong Kongu na otoku Lantau, odrazava sklad i jedinstvo ¢ovjeka i
prirode, ljudi i njihove vjere.

Izvori fotografije: https://www.zanimacija.com/tema/3963/veliki-buda-na-ostrvu-lantau-hong-
kong
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4.1. 1ZAZOVI SUVREMENOG BUDIZMA

Budizam se morao adaptirati izazovima 19. i 20. stoljeca. Brojne budisticke zemlje su itekako
osjetile tezak pritisak zapadnih religijskih, politickih, ekonomskih i kulturnih uticaja. Moderni
pojmovi liberarlne demokratije i socijalizma i moderni obrasci kapitalisticke ekonomske
organizacije uvedeni su i postali vazni elementi u misljenju i zivotu budista i nebudista Sirom
Azije. S pravom je Elizabeth J. Harris postavila nekoliko kljuénih pitanja. Sto budizam moze
ponuditi suvremenom svijetu? Na koje nacine ucvrséuje tradiciju? Kako bismo odgovorili na
ova pitanja, najprije trebamo sagledati neke snage koje su utjecale na razvoj budizma u zadnjih
dvjesto godina. ® Evropski kolonijalizam 19. stolje¢a kao imperijalisticki pokret je itekako
uticao na budizam. Jer, sami posjetitelji sa Zapada poceli su da se interesuju za budizam,
poslije su ga poceli i da prenose. Ali, taj isti azijski budizam je dozivljavao preporod dok se
opirao krS¢anskoj misionarskoj aktivnosti koja je pratila taj isti kolonijalizam. Budisti su se
snalazili i u sloZenoj situaciji, uglavnom su odgovarali na razli¢ite nacine. Koristili su razlicite
mjere kako bi odgovorile na prisustvo zapadnih kr$¢anskih misionara. Na Sri Lanki, na primjer,
arhivski spisi navode da su budisti najprije htjeli suzivot s kr$¢anima. Bili su voljni nabaviti im
svete tekstove 1 pouciti ih paliju, jeziku na kojem su napisani. Kad su, medutim, otkrili da su
misionari koristili njihovo znanje da potkopaju budizam, gostoprimstvo je preraslo u sukob i
uzrokovalo nastanak ,,protestantskog budizma®: oblika budizma koji je protestirao protiv
kr§¢anstva, ali je u isto vrijeme od njega posudivao neke elemente. U Mijanmaru je, pod
utjecajem Sri Lanke, doslo do sli¢nih pokusaja oZivljavanja vjere. Pokreti u obje zemlje ojacali
su jedni druge. Pocetkom 20. stoljeca, i kineski je budizam dozivio preporod, takoder pod
uticajima sa Zapada, iako je u tom slucaju utjecaj bio manji zbog Sirenja sekularnih ideologija.
Sredinom 20. stolje¢a na budizam Kambodze, Kine, Koreje, Laosa, Tibeta i Vijetnama
nepovoljno su utjecale sekularne ideologije, posebno komunizam.®? Danas uvidamo da su
ratovi 1 revolucije 20. stolje¢a sprijecili stvaranje ujedinjenog budistickog pokreta cijelog
svijeta. Budizam, iako Cetvrta svjetska religija, koliko god da je stekao zbog privlacnosti veci
broj pristalica, on se ipak mora sagledati kroz paradoksalna sociva, koja zapravo pokazuju dva
oblika budizma: moralni budizam, koji se suprostavlja diktaturi i podrzava demokratiju i
nemoralni budizam koji podrzava nasilje 1 nacionalizam. Zbog propagiranja nenasilja,
prijateljstva, ljubavi i tolerancije, budizam se bez upotrebe sile iz postojbine Indije relativno

brzo S§irio na teritoriju Citave Azije. Medutim, nakon Sto je bio suofen sa zapadnim

8 Harris J. Elisabeth; Budizam u suvremenom svijetu, Religije svijeta, str. 211.
82 H
Ibid.
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kolonijalizmom u 16. vijeku (dolazak Portugalaca u Sri Lanku), a narucito u 19. stoljecu
(evropski kolonijalizam u Tajlandu, Mijanmaru/Burmi, Vijetnamu), budizam je darivao
narodima Indokine snazan osjecaj nacionalnog identiteta. A i tzv. komunisticki rezimi u Kini,
Laosu, Kambodzi dodatno su uticali na krizu budizma. Moralni budizam zasigurno nasuprot
nemoralnog moze odigrati javnu ulogu u promoviranju pravde i mira. Nemoralni oblik
militantnog budizma je specifican jer podrzava nasilje i nacionalizam. Tako, da religijski
nacionalizam kao fenomen modernog doba nazalost postoji i u ovoj religiji. Nemoralni oblici
militantnog budizma nalaze se prvenstveno u dvije azijske nacije Sri Lanki i Mijanmaru. U Sri
Lanci, vecinski singalski budisticki nacionalisti prakticiraju nasilje nad manjinskm tamilskim
etni¢kim hindusima i hris¢anima. To vjerski motivirano nasilje je prvenstveno uzrokovano
elitom na vlasti i upravo ti budisticki nacionalisti u Mijanmaru su oponasali militantne
budisticke nacionaliste u Sri Lanki od britanske kolonijalne vlasti. Zato i dalekoseznije
posljedice i ima ta politizacija budisti¢ke religije u Sri Lanki zbog djelovanja politickih
budistickih sve¢enika Bhikkhusa, koji podrzavaju nasilje kao odgovor na poteze politicara koji
su protiv religije. To nasilje je njima i sredstvo borbe protiv drugih religijskih grupa, prije
svega pripadnika hinduizma, tj. Tamila. Zelja komunista nakon osnivanja Narodne Republike
Kine je bila da budizam nestane, jer komunisticka partija je ograniavala slobodu
vjeroispovjesti. Tibetanci su se 1959. pobunili, a kineska armija je surovo ugusSila ustanak.
Dalaj-lama je prebjegao u Indiju. Za vrijeme Kulturne revolucije, osobito izmedu 1966. i 1976.
godine odigrali su se nasilni napadi na budisticke vode i vjerske zgrade Crvena straza se
obrus$ila na mnoge od 20.000 tibetanskih manastira i budistickih hramova, unistila ih, a sa
njima i neprocjenjivo vjersko blago. Tibetanske lame su napadnute i osramocene. Posle 1975.
godine, uspostavljanje komunisti¢kog rezima u Laosu i Kambodzi bilo je kobno za budizam.
Vlada Laosa je ogranicila delatnost sanghe, ali religiju nije zabranila. Medutim, u KambodZi su
Crveni Kmeri nastojali da je u potpunosti iskorene. Monahe i monahinje su poklali, a sanghu
unistili. Danas Kambodza pokuSava da zaleCi rane iz ovog surovog doba i ponovo uspostavi
sanghu i kambodzansku religioznu kulturu. ® Medutim ne moZe se re¢i da nije bilo pozitivnih
primjera promocije budizma. Kralj Mindon je npr. pozitivan primjer, jer je pokrenuo
modernizaciju zemlje. Obnova religije bio mu je najdrazi cilj. Sazvao je budisticki sabor u
Mandalaju 1871. godine ¢iji je cilj bio utvrdivanje kona¢nog izdanja budistickih tekstova. Po

njegovom ostvarenju je naredio da se ovi spisi iskleSu na 729 stela, ili stubova, u njegovoj

8 Bazaz Vangi Madi (2002): Budizam: Svetske religije, Cigoja $tampa, Beograd, str. 105.
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prestonici. Sri Lanka, ponosna na svoje mesto u istoriji budizma, postala je moderna snaga za
njegovo Sirenje izvan svojih granica. Godine 1873. budisticki monah iz Sri Lanke i
metodisticki svesStenik u trodnevnoj javnoj debati su dokazovali prednost svojih religija. O
porazu metodiste nasiroko su pisale svetske novine, izazivaju¢i novo odusevljenje budizmom.
Bila je to prekretnica u preporodu budizma kao moderne religije. Anagarika Dharmapala, roden
1864. godine u Sri Lanki, svoj zivot je posvetio obnovi ove religije. Godine 1891. otputovao je
u mesto Budinog prosvjetljenja, Bod Gaju u Indiji. Razalos¢en otkricem da su ondasnji
spomenici 1 gradevine zanemarivani i napusteni, odlu¢io je da ga ucini novim centrom
poboznosti. Slede¢e godine je osnovao Drustvo Bodh Gaja, prvu medunarodnu budisticku
organizaciju. Pod njegovim vodstvom, Drustvo je radilo na ujedinjenju svih budista i preduzelo
nove misionarske napore. Budizam je postao privlacan jo§ u 19. stoljecu, zahvaljujuéi
prevodenju budistickih spisa na evropske jeziku i to od strane entuzijastiCkih britanskih,
njemackih i francuskih nau¢nika. U budizmu su mnogi otkrili novu mudrost. Privlacan je bio 1
nekim filozofima npr. A. Schopenhaueru koji je u svom stanu drzao kip Bude zajedno sa
bistom I. Kanta, kojeg je smatrao uliteljem. Zainteresovanost za ovu religiju pokazao je
Britanac, ser Edvin Arnold, ali i Henri Dejvid Toro. Ser Edvin Arnold 1879. je napisao knjigu o
Budinom Zivotu pod naslovom Svetlost Azije. Preko noc¢i je postigla uspeh, a interes se s
filozofskih studija i univerziteta preneo na srednju klasu. Toro je bio duboko zainteresovan za
azijsku religiju i misao. Preveo je na engleski jezik francusku verziju Lotosove sutre. Godine
1893. budizam je dospeo u srce Amerike. Cikago je tada bio domaéin kolumbijske izlozbe o
napretku nauke 1 tehnologije Sjedinjenih drZzava. Organizatori su odlucili da priznaju i duhovnu
stranu CoveCanstva 1 organizovali Svetski parlament religija. Medu budistima koji su mu
prisustvovali, bili su Anagarika Dharmapala i zen majstor Sojen Saku. A, osoba koja je
popularizirala zen Sirom Sjedinjenih Drzava je bio Suzuki Daisetsu Teitaro, poznatiji kao D. T.
Suzuki (1870-1966). Jedanaest je godina proveo prevodec¢i budistiCke tekstove i njihove
japanske komentare. Kasnije, 1950. godine, vratio se u Sjedinjenje Drzave da poducava
studente sa Univerziteta Kolumbija i drugih Skola. Njegova predavanja o budizmu uopste 1
zenu posebno, privukli su publiku punu odusevljenja. Zen je usao u americku knjizevnost kroz
dela pisaca ,,bitnika“ iz pedesetih godina, narucito Dzeka Keruaka i Alena Ginzberga. Prisutan
je bio u mnogo &itanim kratkim pricama DZ. D. Selindzera. Sezdesetih godina su mnogi
predstavnici kulture ,,brojanja* u zenu nasli smernice ka novom, nematerijalistickom nacinu

Zivota.* Danas se centri zen meditacije nalaze svuda po Sjedinjenim Drzavama. Poslije su se

8 bid. str. 104, 108, 109, 111.
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ideje budizma pocele mijesati s eclementima drugih isto¢njackih religija, maStovito se
transformirati, odstupajuc¢i od tipicnog budizma i doprinose¢i formiranju novih vjerskih
pokreta. Predstavnike omladinskih pokreta, poput hipija 1960-tih privukla je labava
organizacijska struktura budizma, velike moguénosti za njegovo individualno tumacenje.
Medutim, zbog povrSnog znanja o budizmu, ovaj pokret je te ideje Cesto 1 vulganizirao. Tako
da se takav budizam pretvorio u vrstu okultizma. Popularnost tokom 20. stoljeca stekla je
japanska budisti¢ka sekti Ni¢erin (Ni¢erin So$u), koja je nastala prema uéenju japanskog
monaha Nichirena iz 13. stolje¢a (1222-1282). Godine 1253. osnovana je Nichiren Shu (Skola
Nichiren). A, tokom stolje¢a sekta Nicerin je pridobila brojne sljedbenike u Japanu, naglo je
pocela rasti poslije Drugog Svjetskog rata, S munjevitim usponom Soka Gakai, koji je poceo
kao lai¢ki pokret Nichiren Sosu budizma. Lotosova sutra, kljuéni spis mahayana buddhizma,
sadrzi bit nauka NiGeren Sosu, da je povjesni Sakyamuni Buddha manifestacija Vje¢nog
Buddhe, onoga koji je prosvjetljen od pogetka. U nauku Nigerin Sosu, sam se Nichiren smatra
Vje¢nim Buddhom. Zapravo, ova japanska budisticka sekta moze se smatrati novim,
autohtonim oblikom japanskog budizma, jer se Nichirenova djela smatraju kljuénim izvorom
nauke Nichiren buddhizma. lako ima japanske korijene i naglasava nacionalizam, Nichiren
Shoshu se ubraja u buddhisti¢ke pokret s najaktivnijim djelatnostima obracanja novih ¢lanova,
u Japanu i izvan njega djelovanjem Soka Gakkai. Tri su klju¢na elementa u Nicherin Shoshu-
'tri velika zakona': kaidan, mjesto obozavanja koje se nalazi u Taiseki-ji; gohonzon, sveti
predmet obozavanja; i daimoku, naslovna re¢enica Lopocdeve sutre. Samo izgovaranje Namu-
mjoho-rengekjo (,,Poklonjenje Lotosovoj sutri divine dharme™) podiZze svjest na nivo
prosvjetljenja. Od svih ¢lanova Nicerin sekte se zahteva odanost Lotosovoj sutri i posveéenost
licnom usavrSavanju. U njoj se u¢i o vaznosti prevladavanja problema svakodnevnog Zivota 1
od svakoga se trazi da preuzme odgovornost za razvoj sopstvenog jedinstvenog potencijala.
Bas kao Sto Cesto samom sebi probleme stvara, tako moze i da ih resi, razvijaju¢i osobine Bude,
mudrost 1 zivotnu snagu. Sledbenici Nicerina veruju da ¢e sa porastom njihove vlastite
mudrosti, samilosti 1 Zivotne snage, one postepeno proSiriti 1 u Siru sferu postojanja. Voda Soka
Gakaija ovo objaSnjava na sledeé¢i nacin: ,,Velika izmena u karakteru samo jednog coveka
izmenice sudbinu celoga naroda, a time ¢e izmeniti i sudbinu celog ¢ovecanstva. Do kraja
Drugog svjetskog rata Taiseki-ji bio je lose odrzavan, no kako je ¢lanstvo Soka Gakkai postalo
milijunsko, kompleks se razvijao, te postao srediStem hodocas¢a za €lanove Nicherin Shoshu i
Soka Gakkai. Do rusenja 1999, Sho-hondo (Velicanstveni glavni harem) bio je najveci
buddhisticki hram na svijetu. Taiseki je i dom Daigohozona. To je mandala za koju se drzi

kako ju je izradio sam Nicherin. Nicherin Shoshu tvrdi da je Nicherin gohonzon u Taiseki-jiu
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namjenio ne samo pojedincu, ve¢ i cijelom CovjeCanstvu. Daimoku je recenica 'namu-myoho-
renge-kyo', pocetna reCenica Lopoceve sutre, a pjevaju je ujutru i uvece oni koji traze
prosvjetljenje i blagoslov. Mnogi je sljedbenici smatraju klju¢em za postizanje zdravlja i srece
u nasem dobu. 1991. Soka Gakkai se s puno gor¢ine odvojio od Nicherin Shoshu. Godine 1999.
voda Shosua unistile su Sho-hondo u Taiseki-jiu. Iako Nicherin Shoshu i njezina laicka udruga,
Hokekyo, jo§ uvijek postoji, izgubila je veliki dio poleta koji joj je davao Soka Gakkai.®® Od
mnostva novih religija u Japanu, a procjenjuje se da ima oko 183. 000 sluzbeno registriranih
religija, a nesluzbeno mozda i nekoliko tisu¢a vise, ipak se kao jedna od najvecih religijskih
sekti u Japanu, izdvaja Soka Gakkai, koja trenutno broji preko 12 milijuna clanova. Ova
religijska sekta osnovana je 1930. godine kao laicka budisticka organizacija budisticke Skole
Nigeren Sosu. A, od 50-tih godina 20. stoljeéa ubrzano je rasla. Pokret je prakticirao i vrlo
agresivan prozelitizam poznat kao shakubuku (slamanje). To je ukljucivalo kritiziranje drugih
religija i drugih buddhistickih skupina te vrlo nasilne pokusaje preobracenja ljudi, $to je za
posljedicu imalo veliki broj (katkada prilicno neodlu¢nih) novih ¢lanova. 60-tih godina 20.
stoljeca Soka Gakkai se poceo baviti politikom preko Komeita, konzervativne politicke
organizacije koja je 1980. godine bila treca najveca stranka u Japanu, dok je 1995. godine imala
52 mjesta u donjem domu kongresa od ukupno 511 u donjem domu Kongresa. Ikeda Daisaku je
1970. godine prekinuo formalnu vezu izmedu Soka Gakkai i Komeita. Medutim, ¢injenica je da
su gotovo svi prakticirali tu religiju prije nego Sto su bili izabrani u stranku. Kako se pokret
Sirio, rasle su 1 napetosti izmedu Ikede i svecenstva Nichiren Shoshua. Ikeda je 1979. odstupio
iz predsjedniStva Soka Gakkai i osnovao Soka Gakkai International (SGI), kako bi se
usredotocCio na razvijanje pokreta izvan Japana. Krajem devedesetih godina Komeito je postao
stranka New Komeito, koalicijski partner vladajuée Liberarne demokratske stranke Japana, §to
je 1 danas, iako je u meduvremenu ponovno promjenila ime u Komeito. Nazalost, medu novijim
religijskim pokretima Japana ima i onih najozloglaSenijih, poput, Aum Shinrikyo, kojeg je
osnovao poluslijepi guru Shoko Asahara 1984. godine kao apokalipticni kult ¢ija doktrina
predstavlja svojevrsnu mjesavinu joge s kr$¢anskim i budistickim vjerovanjima. Asara je za
sebe tvrdio da predstavlja utjelovljenje Krista i jedinog japanskog prosvjetljenog duhovnjaka, a
svoje je sljedbenike uvjerio u ideju kako ¢e SAD 1997. godine zapoceti Treci svjetski rat koji
¢e od cjelokupnog Covjecanstva prezivjeti jedino ¢lanovi Aum Shinrikyoa. Aum je imao oko
50.000 ¢lanova na vrhuncu svoje moc¢i koje je dosegao 1995. godine. Popularnost pokreta

pocela je rasti nakon §to je Aum Shnrikyo dobio i sluzbeni status religijske organizacije 1989.

®lbid. str. 111.
Miller David, Nichiren Shoshu, Enciklopedija novih religija, str. 21-22.
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godine, a kako su mu se pridruzivali brojni diplomci 16 prestiznih japanskih sveucilista, postao
je poznat po nadimku ,,religija za elitu”. Istovremeno je rasla i popularnost Asahare, koji je
postao medijska li¢nost i pojavljivao se u vrlo gledanim emisijama (primjerice, bio je gost
slavnog komicara i voditelja Takeshija Kitanoa).86 Clanovi Anuma su privuklu paZnju javnosti
napadom podzemne zeljeznice u Tokiju 20. januara 1995. godine, u kojem je 13 ljudi poginulo,
a hiljade ih je bilo povrijedeno nakon oslobadanja nervnog gasa u sistem gradskog metroa. Ta
akcija donijela je sramotu i nered u grupi. Ovaj teroristicki napad je zasigurno jedan od
najsmrtonosnijih incidenata koji se dogodio u Japanu od kraja Drugog svjetskog rata.
Istovremeno je bio i najozbiljniji, jer je izazvao masovne poremecaje i rasprostranjen strah u
drustvu. Medutim, pored djelovanja teroristickih pokreta, drugu polovinu 20. stoljeca
karakteriSe ujedinjenje budistickih organizacija u medunarodna udruZenja budista koja su sebi
postavili primarni zadatak oCuvanje mira. Prva takva velika organizacija osnovana je 1950.
godine u Colombu-Svjetsko budisti¢ko bratstvo (WBB), ¢iji je cilj bio uspostavljanje saradnje
medu razli¢itim budistickim Skolama. Na konferencijama ove organizacije nije se samo
raspravljalo o razli¢itostima u okviru iste vjere, ve¢ su i predlagane mjere za ujedinjenje snaga
zbog Sirenja poruke budizma. Kasnije, u junu 1970. stvorena je nova organizacija, Azijska
budisti¢ka konferencija za mir (ABKM). Trenutno ima 17 nacionalnih centara u 13 azijskih
zemalja 1 u Rusiji. IX Generalna konferencija mirovne organizacije ,,Azijska budisticka
konferencija za mir* odrzana je u julu 1983. u Burjatiji pod motom ,,Duhovni razvoj €ini svijet
odrzivim®. Godine 1989. osnovana je organizacija International Network of Engaged Buddhist
(,,Medunarodna mreza angaZiranih budista®). Pokreti angaziranih budista sada se osnivaju u
cijelom svijetu. Angazirani budisti ustraju na tome da su meditacija 1 drustveni angazman vrlo
blisko povezani i u skladu s Budhinom porukom koja glasi da moramo znati kako funkcioniraju
nasi umovi i srca ako se Zelimo ponasati mudro, a ne pohlepno 1 s mrznjom. Brojni meditacijski
centri Azije i Zapada danas snazno naglasavaju tu poruku. Polozaj Zena se u budizmu mijenja
ve¢ od kraja 19. stoljeca. Osobito zadnjih pola stoljec¢a po pitanju Zenskih redova. Mnogo Stosta
se pocelo mijenjati nakon osnivanja Sakyadhite (,,kéeri Budhe*), medunarodne organizacije
budistica. Na njihovim su se konferencijama sretale potpuno zaredene redovnice iz zemalja
mahayanske tradicije i ,,suvremene redovnice® iz zemalja poput Sri Lanke. To je na kraju
dovelo do odrzavanja svecanosti zaredivanja, na kojima su redovnice iz zemalja poput Tajvana

1 Koreje, zajedno sa suosjecajnim theravadskim redovnicama, zaredivale redovnice iz zemalja u

8 Jel&i¢ Erik (2020): Vjerski kultovi u danasnjem Japanu, Zavrsni rad, Pula, str. 1, 10, 11, 15, 16.
file:///C:/Users/PC/Downloads/jelcic_e.pdf

Miller David, Soka Gakkai, Enciklopedija novih religija, str. 23.
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kojima nije bilo viSega reda. Taj proces jo$ uvijek traje. Kod vracanja mogucnosti zaredivanja
svim budistickim zenama ne radi se samo o vracanju izgubljenih ,,prava“. Radi se i o tome $to
sve zene mogu napraviti za budizam. Bilo da sve Zene dobiju moguénost zaredivanja kao
punopravne redovnice ili ne, one se sada sastaju zbog potrebe zajednicke meditacije, suradnje
na zajednickim projektima i Sirenja svoje vizije o svijetu preobrazenim Budhinim uéenjem.87
Medutim, ipak je kroz povjest u pojedinim regijama bilo zenskih budistickih monahinja, tj. i
danas je njihovo zaredivanje negdje ucestalije, za razliku od drugih regija, posebno u
Theravada regijama kao $to je Tajland, gdje nekada nije bilo Zenskih monaha. Opet, neke su
monahinje tek dobile svoja zaredenja 1988. i 1996. godine, npr. u Sri Lanci. Ustvari i danas
zaredene budisticke redovnice mnogo S$toSta duguju jednoj Zeni iz historije, Maha-prejapati
Gautama, Budinoj tetki i hraniteljici koja se uporno izborila i nakon tri Budina odbijanja, da
postane monahinja. Postoje zapisi o zenama Therigatha (stihovi starijih monahinja) u kojima se
izrazava oduSevljenje monahinja zato $to su se oslobodile porodi¢nih obaveza. Odlazak u
pagode i asketski nacin Zivota za mnoge Zene je bilo oslobadanje od teske stvarnosti u kojoj su
zivjele. Medutim, medu monahinjama je bilo Zena iz razli¢itih drustvenih slojeva-princeza i
plemkinja koje su tragale za prosvjetljenjem neovisno o materijalnim blagodatima koje su
uzivale. Monaski redovi, i muski i Zenski, su imali svoje padove i1 uspone, ali i danas su aktivni
I u Aziji i Americi. Fo Kuang Shan je jedan od velikih hramova koji je osnovan u Juznom
Tajvanu 1967. 1 ima zaredene 1 Zene 1 muSkarce. Vaznu ulogu je imao i u teoloskom
obrazovanju Zena i osnazivanju Zenskih samostana da same obavljaju ceeremoniju zaredivanja
za Zene, iako je to izvornim Budinim pravilima zabranjeno. Budisticka znanstvenica i
feministica Chatsuman Kabilsingh je jedna od zaredenih Zena na Tajlandu. Mnoge od njih
djeluju kao teologinje laikinje (koje su formalno obrazovane, ali nisu zaredene kao Casne
sestre) 1 angazirane su na vaznim socijalnim projektima u budistickim zajednicama. Neke od
njih su i prominentne javne li¢nosti jer sada aktivnije ucestvuju u javnom i politickom zivotu.®®
Monasi 1 monahinje itekako su aktivno uklju€eni u promovisanju mira u drugoj polovini 20.
stolje¢a. Tijekom 1990-tih odrzavali su se mirovni pohodi ,Hodocas¢a =za istinu*
(Dhammayietre). Ti su pohodi prolazili podru¢jima koja su jo$ uvijek razdirali sukobi.
Sudjelovali su redovnici i redovnice, vjernici i vjernice, a ponekad su, dok su hodali kroz
unakrsnu vatru, na kocku stavljaji ¢ak i svoje zivote. Takvi ,,dragocjeni* svjedoci predstavili su

udizam modernom svijetu. No oni se ipak nisu zalagali za nenasilje u svim prilikama. u
bud d jetu. N pak lagal lj prilik 8

8 Harris J. Elizabet; Budizam u savremenom svijetu, str. 214.
8 Siljak Spahi¢ Zilka (2019): Sociologija roda-feministi¢ka kritika, Sarajevo, str. 204.
8 Harris J. Elizabeth, N.d., str. 213.
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modernom svjetu budizam je itekako privlacan, jer su i dalje itekako primjenljiva budisticka
udenja na danasnje kako socijalne, tako i eti¢ke teme. Cak i vise od dva milenija budizam je i
dalje mo¢na religijska, politicka i drusStvena sila, kako u Indiji, njenoj prvobitnoj domovini,
tako i u mnogim drugim zemljama. Uspjeh budizma je u uspje$nim reformama koje ga ¢ine jo$
privlaénijim 1 djelotvornijim, u strpljenju 1 mudrosti da odgovori i na nove izazove, u

drustvenoj angaziranosti aktivnih budista. Jedno je posve sigurno da i u ovom suvremenom

svijetu i dalje kako vjernika, tako i ateistu Budino u¢enje navodi na razmisljanje.

Eae el L : " - o &
Casne sestre i monasi u Doi Inthanonu na Tajlandu

Izvor fotografije: https://factsanddetails.com/asian/cat64/sub415/entry-2819.html

Izvor fotografije: https://factsanddetails.com/asian/cat64/sub415/entry-2819.html
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4. 2. DPAINIZAM

Donekle sli¢an budizmu je vjerski pokret poznat kao dainizam. Ovaj religiozni i filozofski
sistem radikalnog asketizma nastao je u sjevernoj Indiji u VI vijeku p. n.e. Naziv dainizam
potice od titule dina, $to znaci pobjednik, koja je data osnivacu religije.90 Paine zovu jos i
Tirthankare. To su dvije rije¢i sinonimi, a znade ,,tvorci prelaska.®* Tirthankare su zapravo
vjerski ucitelji koji su, prema vjerovanju dainista postigli prosvjetljenje i svekoliko znanje
svladavsi samsaru. Samsara oznacava vje¢nu patnju kroz koju prolazi pojedinac, kroz niz
uzastopnih Zivota u fiziCkom tijelu. Kao pojam koristi se u indijskim filozofskim-vjerskim
ucenjima, ne samo u dainizmu, ve¢ 1 hinduizmu i budizmu. Potpuni cilj doktrine ovog
vjerskog sistema je potCinjavanje materijalnog svijeta i trijumf nad ovozemaljskom
egzistencijom. Naime daini vjeruju da citav svemir nadahnjuje Zivotom bezbrojne
pojedinacne duse; da one nastanjuju ne samo ljudska bi¢a nego 1 ostala Ziva stvorenja poput
zivotinja, biljki i1 insekata. Doktrina koju je preporu¢io Mahavira razlikuje se od
brahmanizma, tako i od hinduizma i od budizma. Osnovni princip dainske spoznajne teorije,
po rije¢ima Cedomila Velja¢ica, jeste syad-vada ili nauka o relativnoj vrijednosti znanja.
Rijec¢ syat je optativ od glagola as-biti, a u adverbijalnom smislu ta rije¢ znaci ,,moze biti*.
Najblizi termin, koji se pojavio u evropskoj filosofiji je als ob u relativistickoj interpretaciji
Kantove filosofije. Svojom logikom relativnog razbristravanja, dainizam je upucen na
pluralisticki pogled na svijet. Pri tome ga razlozi, kojima bi se paralela mogla traziti u
Lajnicovoj monadologiji, navode, da uZi smisao rije¢i monas ograni¢i samo na onu
jednostavnost, koja je dana neposredno kao jednostavna supstancija,u vlastitoj svijesti, a ne
kao element sklopa, koji bi se radije mogao nazvati atomom. Dainski pojam materijalnog
atoma je u slicnom smislu funkcionalan i1 neodreden po kvantitetu i kvalitetu.*? Ono $to
dainizam odvaja od od brahmanizma i hinduizma je doktrina ahimse-nenasilja.*® Posto svaku
Zivu stvar nastanjuje diva, vazno je izbjegavati vrSenje nasilja nad bilo kojim Zivim
stvorenjem. Preciznije reeno, dainizam je odbacio bramanski sistem prinoSenja Zivotinje za
zrtvu. Razlog je to bio viSe matafizicke, nego suosjeCajne prirode. Cilj dainskog sistema
svodio se da diva ude u carstvo u kojem bi boravila u vje¢nom spokojstvu. Da bi to postigla
ona je morala izbje¢i zamku karme-materijalne supstance koja prijanja uz divu. Karma je ta

koja zamracuje dusu i daje joj tjelesnu ¢vrstinu. da bi se diva u potpunosti oslobodila potrebno

% Elijade Mir&e, N.d, str. 198.

' Emma Salter : Povjesni pregled (Dzainizam), Religije svijeta (2009.) N.d, str. 165.

%2 Veljati¢ Cedomir (1958), Filozofija isto¢nih naroda, knjiga prva, Indijska filozofija i odabrani tekstovi,
Matica hrvatska, Zagreb, str. 117, 120.

% Ling Trevor (1992), Istorija religije istoka i zapada, SKZ, Beograd, str. 128.
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je uciniti jo§ nesto: ,spaliti karmu nastalu u ranijim Zivotima. To se postize strogom
asketskom samodisciplinom i meditiranjem. Eticki dualizam njihove doktrine je takav da je
samoubistvo postom-samlehana preporucljivo. Ipak ova sopstvena nebriga o sopstvenom
Zivotu bila je jednaka krajnjoj brizi za svaki drugi Zivot. Zivot treba da bude postovan, bio to
zivot jedne buhe ili jednog mrava. Odbacivsi brahmanizam, daini su zapravo prihvatili misao
o bogovima kao bi¢ima uzviSene vrste. Sam metod asketske samodiscipline bio je suroviji
kod daina nego kod budista. Sastojao se od mucenja i nagosti tijela. Razlike su vidljive i kod
ucenja. Budisti odbacuju trajnu individualnu sustinu poznatu kao dusa. Kod njih je karma
sistem moralnih, uzro¢nih odnosa ¢ijim posredovanjem, ono Sto Covjek €ini u Zivotu ne
prestaje da odjekuje godinama, kroz bezbrojne druge Zivote.’* Zapravo veéina dainistidkih
vjerovanja se 1 bavi prirodom duse i njezinim oslobadanjem od ropstva. Jer, dusa koja je
vezana u samsari pati ¢ak i ako tijelo u kojem je inkarnirana uziva u sretnom zivotu. To je
stoga Sto vezane duSe nisu svjesne svoje prave prirode, koja je stanje svekolikog znanja i
apsolutnog blazenstva. Svekoliko je znanje Cisto, istovremeno znanje o svemu. Jednom kad
dusa postane potpuno svjesna svoje prave prirode, oslobada se iz kruga samsare i postaje
oslobodena dusa (arhat ili kevalin) koja ne trpi daljne inkarnacije i ne pati od daljnih
svjetovnih okova. Kad umre fizicko tijelo u kojem prebiva oslobodena dusa, ona doseze
mokshu, stanje apsolutne ¢istoce i savrSenstva, i zove se siddha. Siddhe ne posjeduju fizi¢ko
tijelo. One prebivaju u vrhovnom djelu svemira gdje postoje u stalnom stanju svekolikog
znanja i blaZenstva i nemaju vise veze sa zemaljskim, svjetovnim stvarima. Karma se ne moze
zalijepiti na dusu sama od sebe. Kako bi se to dogodilo, mora biti prisutna kashaya (prevodi
se kao ,,strast”, a podrazumjeva osjecaje ljutnje, ponosa, obmane i1 pohlepe). Dusa proizvodi
kashayu kao odgovor za vezanost. Postoje dvije vrste vezanosti: vezanost za dogadaj ili stvar i
zaziranje od dogadaja ili stvari. Karma ponekad ima neugodne, a ponekad ugodne ishode. No
buduci da svaka vrsta karme zarobljuje dusu u samsaru, nepravilno je bilo kakvu karmu
nazivati ,,dobrom®. Ona djeluje tako da poti¢e dusu da proizvodi energiju koja joj privlaci jos
viSe karme. Vrsta karme koju je dusa stekla odreduje njenu sljedecu inkarnaciju.95 Painska
kosmologija gleda na vrijeme i na svemir kao cikli¢ni proces i smatra da su ideje dainizma
postojale oduvijek. U sadaSnjem ciklusu kosmicke historije Zivjela su 24 velika ucitelja-
trithankare. Prvi od tih velikih ucitelja Adinhata kao i jo§ 21 njegov sljedbenik zivjeli su u

doba prahistorije. Parsva, za kojeg je utvrdeno da je historijska li¢nost, je 24 veliki ucitelj.

% Folkert W. K., Painizam, Enciklopedija Zivih religija, str. 178-179.
Elijade Mirce, N.d, str. 200.
* Emma Salter, Vjerovanja, N.d. str. 173.
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Vardahama §to znaci napredni, svojim sljedbenicima poznat kao Mahavira-Veliki junak, bio
je stariji Budin savremenik. Rodio se kao drugi sin ksatrijskog ¢elnika Sidarte 599. g.p.n.e.
Odgojen kao princ u jednoj od plemenskih republika, kraj danasnje Patne u Biharu, ozenio se
princezom koja mu je rodila kéer. U dobi od 28 godina, nakon smrti roditelja, odrekao se
porodi¢nog Zivota i postao prosjak i asket, koji trazi oslobodenje od jednolicnog kruga
uzastopnih smrti i rodenja. PriSao je ParSavinoj sekti koja je egzistirala ve¢ 250 godina.
Mahavira je lutao u askezi 12 godina da bi u 40-toj godini spoznao istinu-kaivalvu. Umro je
527. g.p.n.e. i trajno usao u nirvanu, svoj konacni mir, u gradu Pevapuriju, kod rodne Patne.
Prema dainistickoj legendi, Mahavira je prenio vodstvo zajednice na 11 ucenika-gandahare,
nad kojima je stajao Gautama Indrabuti. Painizam se $iri u redovima ksatrijske aristokracije
sa laickim i redovnickim ¢lanovima oba spola. Dva stolje¢a su Mahavirini ¢lanovi bili mala
zajednica. Indrabhuti Gautama i Sudharman bili su jedina dvojica od Mahavirinih jedanaest
najblizih ucenika koji su ga nadzivjeli. Tradicija kazuje kako je prosvjetljenje Indrabhutija
Gautame omela njegova jaka vezanost za Mahaviru. Dzainisti slave zdruzene dogadaje
Mahavirine moksche i prosvjetljenja Indrabhutija Gautame tijekom svetkovine Dipavalija koji
se zbiva u studenom. Sudharman je bio predvodnik asketske zajednice sve dok se i sam nije
prosvjetlio. Naslijedio ga je njegov ucenik Jambu, koji se takoder prosvjetlio. Vjeruje se da je
za 7ivota Mahavira osnovao dzainisticku zajednicu koja je brojila 36 000 redovnica, 14 000
redovnika, 318 000 zena laika i 159 000 muskaraca laika. Njegova prva tri uéenika bila su tri
brahmanska svecenika: Indrabhuti Gautama i njegovo dvoje braée Agnibhuti i Mayubhuti.
Oni su se pobratili posto ih je Mahavira ponizio u debati. Uskoro im se pridruzila jo§
osmorica preobracenika, tako da je ukupan broj Mahavirinih najblizih ucenika narastao na
jedanaest. Svaki od tih jedanaest u€enika jo§ je imao stotine svojih ucenika koji su se takoder
preobratili na dZainizam. Pod Mahirinim je vodstvom svih jedanest njegovih ucenika postiglo
prosvjetljenje. Do velikog porasta dainizma dolazi kada osniva¢ velike dinastije Maurya, car
Candragupta (321.-297.g.p.n.e) abdicira i pridruzuje se redu. Velika glad na kraju
Candraguptine vladavine uzrokuje seobu velikog broja dainisti¢kih redovnika iz doline Ganga
na sjeveru Indije do Dekana na jugu. Tu, u drzavi Mysore, osnivaju velika vjerska sredista. Po
predaji Bhadrabahu, voda iseljenika i 11 starjeSina zajednice vrac¢a se u Bihar nakon 12
godina odsutnosti i uvida da su u zbrci i nevolji, zbog gladi, sjeverni redovnici pod
Sthlabhadrom, napustili drevne obicaje i poceli nositi bijelu odjec¢u. Godine 79. n.e.zajednica
se definitivno raspada na dvije sekte: liberalne-Svetambare, obuCene u bijelo, i
konzervativce-digambare, gole ili obucene u nebo. Pripadnici druge sekte smatraju da

monasi u svako doba treba da budu goli, kao sje¢anje na Mahavirinu bozansku askezu, kada je
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gol proveo posljednje godine svog Zivota. Svetambara sekta smatra da posjedovanje nekog
komada tkanine ne treba tumaciti kao vezivanje za zemaljski zivot. Obje sekte se spore i oko
statusa Zena u monaskim redovima. Svetambare prihvataju redove monahinja, ne prave¢i tako
razliku izmedu spolova. Digambare tu ideju ne prihvataju. Teolozi ove grane su dokazivali, da
dive zarobljene u zenskom tijelu, moraju sacekati reinkarnaciju, kada ¢e dospjeti u musko
tijelo, da bi se oslobodile ovozemaljskih okova. raskol koji se u¢vrstio u I st. n.e, traje i danas.
Prema predaji, sveta knjizevnost, od Mahavire se prenosila usmeno u tradiciji ucenickog
naslijeda. Bhadrabahu je posljednji koji ju je savrSeno poznavao. Poslije njegove smrti,
pocetkom III vijeka p.n.e. rakonstruisan je kanon u 12 dijelova-anga. ti dijelovi su zamjenili
14 prvobitnih tekstova-purva. Sekta Svetambara je prihvatila kanon, ali digambare ga
odbijaju smatrajuéi da je stariji beznadno izgubljen. Svetambare priznaju 84 kanonska spisa,
medu kojima je 41 sutra, nekoliko neklasificiranih dijela, jedan veliki i 12 malih komentara. U
slijede¢im vijekovima dainizam se $irio Indijom od istoka prema zapadu. UZivao je zaStitu
kraljeva i kneZeva i stvarao najvelianstveniju i najljepSu hramovsku arhitekturu na svijetu.
Posebno se isticu hramovi-gradovi, koji sadrze stotine svetiSta i ukraSene stropove sa
oslikanim stupovima i pazljivo izrezbarenim likovima i cvije€em u mermeru-vjerovatno nesto
najljepse od svega na svijetu. Painski hram ima poratal i kolonade, glavni kip tirthankare,
okruzen sa dva pratioca i malim kipovima. Svaki dainski hram ima i sveti kotac¢-sidha cakra
sa stilizovanim lotosovim cvijecem. Svakog dana pobozni ustaju prije zore i drzeéi u ruci
brojanice od 108 kugli prizivaju Pet velikih bica, klanjajuéi se prema istoku, sjeveru, zapadu i
jugu.Glavni kip peru vodom, mlijekom i u pet nektara. Pjevaju stihove i ponavljaju Nissahi.
Poslije sluzbe ponavljaju Avassahi-molitvu ukljucenja u svjetovne poslove. Usponom
hinduistickog teizma dainizam otpada i zadrzava se samo na dva podrucja: oblasti Gudzurat i
Radzastan pod vla$¢u $vetambara, te Dekan i Mysore pd vlaséu digambara.. U posljednjem
dijelu dainske povijesti, paralelno sa protestanskom reformacijom u Evropi, godine 1653.
pojavljuje se novi raskol, pod utjecajem islama, sekta sthanakavasi - stanovnici u dvoranama
koja je ogranak Svetambara. Paini u rodenju, vjencanju i smrti prolaze kroz posebne obrede,
kao i pripadnici drugih religija. Najvaznija svecanost se odrzava u Pandzusaru, kada se
zavrSava dainska nova godina. Osam ili viSe dana u avgustu, za monsunskog razdoblja, daini
poste i prisustvuju posebnim sluzbama. Posljednjeg dana svecanosti se suzdrzavaju od jela i
vode. Na kraju vrSe obred kajanja. Druga sveCanost je u ¢ast Mahavirinog oslobodenja, a
poklapa se sa hinduistickom svecanosti Divali. Paini poste 1 u doba punog mjeseca. Ucenje-
darsana daina saZeto je u religioznim Velikim i Malim zakletvama. Zapovijesti koji se

pridrzavaju njihovi kaluderi su: ahimsa-nenasilje, satija-postenje, asteje-korektnost, brama-
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spolna umjerenost i apstinencija od zabranjenih polnih odnosa i apangraha-odricanja od
bogacenja. Za istinske daine Tri dragulja predstavljaju: ispravan pogled na svijet, ispravno
znanje 1 ispravno ponasanje. lako su hinduisti¢ki bhakti istisnuli daine iz juznih i centralnih
oblasti, tako da u Indiji danas je njithovo najvaznije podrucje. Tamo su 1 njihovi hramovi: na
vrhu Abu i na Aravali brezuljcima. Za sobom su ostavili veliko blago iz povijesti filosofije
religija. Najinteresantniji doprinos je u sistemu polivalentne logike koji se naziva nayavade.
Taj sistem pokuSava pokusava da zasnuje 7 naina formiranja istinskih stavova. Na polju
knjizevnosti ¢uven je Mallinathe, koji je napisao na Kalidasinu poeziju. Veliki je njihov
doprinos na oc¢uvanju nedainskih spisa. Godine 1975. kao njihov glavni simbol prihvacen je
otvoren dlan, koji simboli§e mir. Simbol je te godine izabran kao dio obiljezavanja 2.500
godiSnjice Mahavirine nirvane i sazima vecinu ucenja daina. Stilizirana ruka je u znak
blagoslova, na dlanu je ispisana ,,ahimsa“ (nenasilje). Tocak u ruci pokazuje da ako ne
budemo oprezni i ignoriSemo upozorenja i1 nastavimo sa nasilnim aktivnostima, onda ¢emo,
bas kao $to se todak vrti u krug, i mi i¢i u krug kroz cikluse rodenja i smrti. Cetiri kraka
svastike nas podsjeéaju da tokom ciklusa rodenja i smrti mozemo biti rodeni u bilo kojoj od
cetiri sudbine: nebeska bic¢a, ljudska bica, Zivotinjska bi¢a i paklena bi¢a. Na$ cilj treba da
bude oslobadanje, a ne ponovno rodanje. Svastika nas podsjeca da trebamo postati stubovi
cetverostrukog Jain Sangha. A, Cetiri stuba Jain Sangha su: sadhui, sadhvi, Sravaki 1 Sravike.
A, ako zelimo da postanemo pravi Sravaki ili Sravike, trebamo se odrec¢i ovog svjetskog Zivota
i slijediti put sadhua ili sadhvija da bismo bili oslobodeni. Tri tacke iznad svastike
predstavljaju tri dragulja dainizma: Samayak Darshan (ispravna vjera), Samayak Jnan
(isprvno znanje) i Samyak Charita (ispravno ponasanje). Sto znaéi da bismo trebali imati svo
troje. Pravo znanje znaci imati znanje da su dusa i tijelo odvojeni 1 da dusa, a ne tijelo postize
spasenje. Ispravna vjera zna¢i da se mora vjerovati u ono Sto govore Jinasi, koji su bili
sveznajudi. Ispravno ponaSanje znaci da nasi postupci trebaju biti bez vezanosti i mrZznje. Na
samom vrhu simbola dainskog univerzuma nalazi se mali zakrivljeni luk. Ovaj luk predstavlja
prebivaliSte Siddha. Poznata je kao Siddhasila. To je posljednje pocivaliste oslobodenih dusa.
A, da bi postigla ovu fazu, duSa mora unistiti sve vezane karme. Kao bankari, §to im je
osnovno zanimanje, humanitarno pomazu bolnice, staracke domove 1 druStva za zastitu

Zivotinja. Humanizam &esto ide na njihovu §tetu.”® Painska literatura se uglavnom odnosi na

% Langley Myrtle, Postivanje sveg Zivota: Dainizam, Religije svijeta, str. 211-220.
lons Veronica, N.d., str. 137-141.

Vasiljev.L.S., N.d, str. 171-187.
https://jainworld.com/education/jain-education-material/jain-symbol/
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knjizevnost dainske religije. Kod daina Sveti spisi nisu sredeni, jer tokom povjesti dainizma
postojalo je mnogo spisa koji su se smatrali svetima. U dzainizmu se svetost teksta ne mjeri
nuzno njegovom staro$éu nego religijskom vrijedno$éu njegovog sadrzaja i njegovom
uporabom tijekom bogosluzja. DzZainisti svetim spisom mogu smatrati drevni tekst koji je
napisao glasoviti asket, ali 1 himnu iz 19. stolje¢a koju je napisao pobozni laik. Nije poznato
kada su napisani drevni sveti tekstovi dzainizma (agame). Danasnje istaknute spise
dzainizma nije napisao jedan Covjek u odredenom razdoblju proslosti, iako ih dZzainisti
prihvacaju kao odraz Mahavirinih ucenja. Digambarske i1 svetambarske Skole dzainizma
nemaju iste svete spise. Svetambarski dZainisti vjeruju da njihove svete knjige potjecu izravno
od Kosare s dvanaest udova, a digambarski dzainisti pak vjeruju da je ta rana knjizevnost
izgubljena u 2. stolje¢u na taj nafin sumnjaju u autenti¢nost svetambarskih dZzainista.
Najstariji tekst koji digambarski dzainisti prihvacaju jest Spis u Sest dijelova. Nastao je po
uzoru na sjecanje asketa Dharasane koji je zivio u 2. stolje¢u. Kratko nakon njegove smrti
drugi asket Gunabhadra sastavio je djelo Rasprava o strastima. U oba se raspravlja o prirodi
duse i njezinom oslobadanju od samsare. Vjerske knjige svetambarskog dzainizma formirane
su tijekom triju koncila na kojima su stariji svetambarski asketi recitirali sve ¢ega su se mogli
sjetiti iz usmene predaje. Problem znanstvenika koji su pokusali rekonstruisati rani kanon
svetambarskog dzainizma jest to Sto nisu pronadeni nikakvi popisi tekstova prihvacenih na
bilo kojem od navedenih koncila. Kanon svetambarskog dzainizma sastoji se od tri dijela.
Prvi ¢ine Purve, naslijede nestalih svetih spisa koje obje skupine dZainista prihvataju kao
mjerodavne. Slijedi dvanaest udova, od kojih je izgubljen dvanaesti tekst. Treci je podijeljen u
pet kategorija pomoc¢nih tekstova koji ne potjeCu od Mahavirinih u€enika ve¢ od kasnijih
asketskih ucitelja. Svi svetambarski dZainisti ne prihvacaju sve tekstove kao mjerodavne. Na
primjer, dzainisti sthanakvasi 1 terapanti, dva ogranka svetambarskog dZainizma, odbacuju
tekstove koji podrzavaju Stovanje kipova. Tattvarthasutra je vazan tekst koji prihvacaju obje
Skole dzainizma. Napisao ga je asket Umasavati tijekom 4. i 5. stoljeca. Uvodni stih tog djela
prepoznaje bit dzainistickog ucenja, a to su; ispravna vjera, ispravno znanje i ispravno

ponasanje. Ta je trijada postala poznata kao ,,tri dragulja dZainizma* 9

Mozda daini nemaju
jedinstveni sveti spis kao Sto hriS¢ani imaju Bibliju ili muslimani Kur'an, ali ne moZemo
nikako re¢i da nemaju vjerske knjige koje zapravo 1 dalje predstavljaju svetost knjizevnosti
dainske religije. Misterizno je to §to su i tokom 20. stolje¢a goleme zbirke dainske svete

knjiZevnosti ostale u ekskluzivnom vlasnistvu asketskih zajednica.

°" Salter Emma: Sveti spisi, Religije svijeta (2009), str. 171-172.
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4. 3. ULOGA PAINIZMA U VREMENU DRUSTVENIH PROMJENA 1
GLOBALIZACIJE

Dainizam je i dalje i u 20. stolje¢u veoma dinamic¢na religija, jer prati promjene u drustvu, ali
1 znanstvena 1 tehnoloSka dostignu¢a. Svakako da je napredak u Stampi i izdavastvu, ali i
informaticka tehologija dainisti¢ku knjizevnost ucinila jo$ viSe dostupnijom Sirokom krugu
Citalaca. Modernizacija i dainiste obavezuje na ponovno promis$ljanje, jer suvremeni svijet ne
samo $to je izazovan i §to prati promjene u drustvu, on trazi i prilagodavanje religije i tradicije
izazovima novog vremena. Jo§ je nekada Kalpa Sutra, vazan dainisticki spis, sastavljen
nekoliko stoljeca prije uobicajne ere, sadrzavao predvidanje da ¢e dainizam nestati, samo da
bi dozivio ozivljavanje 2.500 godina nakon vremena Velikog junaka-Mahavire. Dvadesti
vijek je upravo i pokazao period rasta dainizma Sirom svijeta. Upravo je ovo stoljece
dozivjelo znacajna istrazivanja i publikacije indijskih i stranih nau¢nika o dainskoj historiji,
religiji, kulturi, filozofiji, ali 1 prijevodima dainskih spisa na mnoge jezike. A, i najveci pecat
povijesti svijeta su ostavili u doktrini ahimse-nenasilnog otpora ,,otac indijske nacije*
Mahatma Gandhi i protestantski crnacki lider i nobelovac Martin Luter King. U ovom svijetu
globalizacije, glavni simbol daina otvoren dlan i dalje upozorava, da je mir najvazniji,
doktrina ahimsa nas podsjeca da nasilje nikada nije rijeSenje. Tesko je naéi drugi primjer da
jedna religija s manje sljedbenika od abrahamovskih religija postane svjetski poznata i
utjecajna kao $to je uspio dainizam. Dvadesto stoljece je uostalom i dozivjelo prevodenje
dainistickih spisa na jezike kao $to su hindi, gudzarati 1 engleski, $to je omogucilo laicima da
prvi put imaju pristup tekstovima. Karakteristika druge polovine 20. stoljeca je i velika
dainska migracija na Zapad, ona je jedan od faktora Sirenja dainske poruke Sirom svijeta. A,
muski 1 zenski asketi, koji imaju vjerski autoritet igraju vaznu ulogu, jer upravo oni ohrabruju
laike da poStuju dainisticki nacin zivota, te da grade hramove, upasraje i obrazovne institucije.
Zatim, pojava velikih, veoma dobro planiranih gradova, koji imaju viSespratnice sa svim
sadrzajima modernog zivota i bogatim naftom, zapadnoazijskim zemljama otvorila je puteve
mnogim Indijcima, uklju¢ujué¢i 1 dainiste da ostvare bogatstvo u poslu, profesijama i
uslugama. Migracija u ove zemlje ukljuc¢ujuéi Saudijsku Arabiju, Oman, Muskat, Abu Dubai,
Kuvajt itd., uglavnom se dogodila od ranih 1970-ih. Ove zemlje su ostvarile visoke profite u
nafti, one su i potaknule kako vlade, tako i1 vladare da poduzmu razlicite razvojne aktivnosti
ukljucujucéi izgradnju Sirokih puteva, obrazovnih institucija, bonica, trgovackih centara, razvoj
civilnog sadrzaja 1 modernizaciju morskih luka. StanovniStvo se takode znacajno povecalo.

Statisti¢ki nije poznat broj daina koji 1 dalje Zive u ovim muslimanskim zemljama. Ali se zna
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da se veliki broj njih bavi medecinskom profesijom, kompjuterskom tehnologijom,
inzinjeringom, biznisom, ali i drugim profesijama. Procjenjuje se da samo u Ujedinjenim
Arapskim Emiratima zivi otprilike 500-600 dainskih porodica. Medutim, problem je $to su
drustvene funkcije daina koji zive u ovim zemljama, s obzirom na provodenje strogih
islamskih zakona ipak ogranicene. Jer, njima nije data dozvola da kupuju imovinu, ali ni da
grade hramove ili institucije. Veoma aktivna je u Dubaiu ,,Jan Social Grup®“. Mnogo daina je
danas, bez obzira gdje zive obrazovano, intelektualno iskusno. Asketi i dalje imaju veliki
uticaj na iseljene dainiste. Neki su se suvremeni pokreti svjesno ili nesvjesno dotaknuli
problema nedostatka asketa. Terapanthi dzainizam, sljedbenici Chitrabhanua, Schrimada
Rajachandre i Kanjija Swamija-svi oni imaju drugacije ustrojstvo, no s druge strane svaki je
od njih primjer progresivnog, moderniziranog dzainizma. U Indiji i inozemstvu ipak se
pocinju osnivati brojni neovisni istrazivacki centri u kojima se dzainiste laike poucava
dzainizmu te se ozivljava njihova predanost kroz pojasnjavanje doktriniranih razloga njihovih
vjerskih obicaja. Prvo dzainisticko sveuciliSte osnovano je 1970. godine u Landunu u
Rajasthanu pod vodstvom Acharye Tulsija (1914.-1997.) Savez dzainistickih udruga Sjeverne
Amerike (JAINA) jedna je od nekoliko organizacija koja obrazovne materijale o dzainizmu
daje na raspolaganije internetu. *® Pored muslimanskih zemalja, bilo je veé krajem 19. stoljeca
mnogo Indijaca koji su emigrirali i u isto¢nu Afriku. Do 1926. godine u Nairobiju je sagraden
dzainisticki hram. Jo§ jedan hram je sagraden u Mombasi 1963. godine. Gradnja hramova
pokazuje rast vjerske zajednice i njezinu ekonomsku snagu. Medutim, tijekom 1960-ih i
1970-ih Indijce su progonili isto¢noafricki politicki rezimi. Mnogi od njih pobjegli su u
Veliku Britaniju 1 Sjevernu Ameriku gdje su dobili drzavljanstvo 1 trudili se uspostaviti
identitet zajednice. Godine 1973. britanski dzanisti iz kasti shrimali i oshval osnovali su
udruzenje kako bi otvorili centar za dzainiste Leichtera, koji je prerastao u Europen Jain
Association (,,Evropska udruga dzainista®). Tijekom 1980-ih sagradili su hram u Lecesteru u
kojem se nalaze oltari digambarskih i svetambarskih dzainista, ali i oltari na kojima se mogu
moliti sljedbenici Shrimada Rajachandre i Kanjija Swamija.”® Zapravo je osnivanje dainskih

centara, hramova, druStava i udruZenja rezultiralo organizacijom dainske zajednice u raznim

% Salter Emma: DZainizam u suvremenom svijetu, N.d. str. 187.

% Schrimad Rajachandra (1867.-1901.) bio je dzainist laik i svetac iz Gujarata koji je, izmedu ostalog, pou¢avao
o vaznosti odanosti mjerodavnom guru radi postizanja oslobadanja. Njegovi su se sljedbenici okrenuli duhovnim
laicima umjesto asketima. Buduéi da guru laici ne moraju postovati nikakva ograni¢avajuca pravila putovanja,
pokret Shrimada Rajachandre lako se razvio u iseljenicku zajednicu.

Kanji Swami (1898.-1980.) takoder je bio iz Gujarata. Iniciran je kao sthanakvasi asket 1913. godine. Poslije se
odrekao svog asketskog statusa kako bi postao digambarski laik iako se nikada nije Zenio. Swami je privukao
mnostvo sljedbenika, a njegov se pokret smatra najuspjesnijim u modernom dzainizmu.

Ibid.
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zemljama. Bilo je mnogo organizovanih dainisti¢kih aktivnosti u SAD-u i Kanadi ve¢ od
1960-ih. Prvi dainisticki centar osnovali su 1966. godine u New Yorku pokojni profesor
Nerndha K. Sethi, profesor Duli Chand Jain, dr. Mahenera K. Pandya i dr. Surendra Singhvi.
Gurudvey Chitraabanu, koji takoder spada u moderne vode daina poput Shrimanda
Rajachandra 1 Kanji Swamia je dosao u SAD i ve¢ 1971. osnovao Medunarodni centar za
meditaciju dainizma u New Yorku. Acharya Sushil Kumar je dosao u SAD 1975. sa nekoliko
dainistickih monaha. Poznat je najviSe po velikom dainistickom hramu koji je svecano
otvoren 1991. godine, koji 1 dalje privlaci hodocCasnike iz cijelog svijeta, ali i po promoviranju
mira i harmonije u cijeloj Indiji, jer je igrao ulogu mirotvorca oko sukobljenih vjerskih grupa.
On je imao i viziju zemlje ujedinjene u potrazi za ahimsom, mirom i bratstvom. On je 1957.
godine sazvao Svjetsku religijsku konferenciju na kojoj je bilo vise od 1200 predstavnika iz
27 zemalja. Od te 1954. do 1994. godine Sushil Kamar je organizirao i predsjedavao na
nekoliko svjetskih konferencija na kojima su prisustvovali 1 tadasnji predsjednici i premijeri
Indije. Takoder je i dobio priznanje za svoj pionirski rad u oblasti zaStite zivotinja i zivotne
sredine. Godine 1982. je inspirisao vode osam nacija da na Generalnom sekretaru Ujedinjenih
nacija podnesu memorandum Kkojim se zahtjeva mir kroz nenasilje. Te iste godine
Medunarodna Mahavir Jain misija koju je on osnovao postala je povezana sa Ujedinjenim
nacijama i koncept ahimse je usvojen na Sacred Eart Gatheringu kao osnovni princip za
zastitu svih oblika Zivota. Poznat je i po osnivanju Odsjeka za dainisticke studije na
univerzitetu Kolumbija u New Yorku, ali 1 po dainskoj katedri koja je osnovana 1992. godine
na Univerzitetu u Toronthu u Kanadi. Painisticke aktivnosti koje su karakteristi¢ne osobito za
drugu polovinu 20. stoljea su zapravo te koje su i1 dalje vazne u pokuSajima daljne
globalizacije dainizma. Osobito su kulminirale tokom posljednje tri decenije, jer dainisticka
dijaspora Sirom svijeta je dozivjela ve¢u samosvjest tokom svog prebivalista u inostranstvu.
Ako gledamo iz perspektive danasSnjice, itekako uvidamo koliko su zapravo dainske aktivnosti
jo$ u Sjevernoj Americi zahvaljuju¢i isklju¢ivo koordinaciji 1 pravilnom usmjeravanju
dalekovidnih daina bile klju¢ne za stvaranje krovne organizacije koja je poslije pruzila pomo¢
u stvaranju viSe organizacija i promoviranju dainizma diljem svijeta. Pa tako je i svakako
zasigurno osnivanje JAINA 1981. godine i odrzavanjem prve konvencije u Los Angelesu
veliko dostignuc¢e u pravcu globalizacije dainizma. Mnogo dainistickih naucnika poziva se
zadnjih godina kako u Kanadu, SAD, tako 1 u zemlje Evrope zbog predavanja o dainistickim
temama. A, svakako su i svjetske dainske konferencije u New Yorku, Londonu, Delhiji i
Siddachalamu u SAD, ali i one regionalne medunarodne konferencije koje su odrzane u

gradovima azijskog kontineta poput Bangoka i1 Singapura zasluzne za Sirenje informacija i
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doktrine daina na globalnoj osnovi. Zbog toga je i dainizam poznatiji ljudima savremenog
svijeta. U 20. stoljecu djeluju i dainisticke redovnice, ili kako ih zovu maharajsahiba (dainske
casne sestre). Neke od njih se oblace u bijelu boju, jer ta boja oznacava ¢istocu i umiruje oci.
One 1 ne kuhaju hranu, ve¢ svaki dan traze milostinju u susjednim ku¢ama za svoju grupu
sestara. One se zbog takvog nacina Zzivota i izbora ne osjeCaju loSe, Zrtvuju samo
materijalisticke stvari, ali nikako svoj san o pronalazenju mira. Painske Zene su tokom ovog
stolje¢a dozivjele napredak u statusu i obrazovanju. Jer ima skoro dva i po puta vise Casnih
sestara nego monaha. U hramovima i1 upashrayama posjecenost zZena je veca od muskaraca.
Veliki broj dainskih Zena je steklo visoko obrazovanje, nalaze se prakticno u svim
profesijama i uprkos slozenosti modernog zivota, zadrzale su tradicionalne dainske vrijednosti
I u porodici i zajednici. Neke dainisticke redovnice prakticiraju dainizam ¢ak i devetnaest
godina. Jedna od njih je i Samani Charitra Prajna koja isti¢e da zivot bez duhovnosti i nema
smisla. ,,Stupila sam u samostan kad mi je bilo osamnaest. Nisam postala redovnicom jer sam
bila nesretna. Moji roditelji nisu samo sljedbenici dzainisticke vjere nego su njezine principe
primjenjivali tijekom svojih zivota. Njihova predanost duhovnosti uveliko je utjecala i na
mene. Nakon zavrSetka Skolovanja u srednjoj $koli, od roditelja sam zatrazila saglasnost da
stupim u $kolu za redovnice. Morala sam cekati nekoliko godina dok ih nisam uvjerila u svoju
predanost duhovnom zivotu. U dZainistickom centru za oboku nisam ¢itala samo svete njige
nego 1 komparativne studije, filozofiju i1 ucenja drugih religija. Titulu uciteljice stekla sam
studirajuc¢i komparativnu religiju i filozofiju na Institutu Jain Vshwa Bhartija u Landunu u
Rajhastanu. Nakon Sest godina obuke moji su me duhovni gurui Acharya Tulsi i Acharya
Mahaprajna inicirali u mjesecu kolovozu na okupljanje tisu¢u ljudi. Bila je to duboka
duhovna sveCanost®. Intervju zavrSava sa rije¢ima: ,,Vrlo sam sretna S§to sam cijeli Zivot
posvetila dobroj stvari i $to sam sljedbenica poruke nenasilja i religije koja je usredotocena

na dusu koja naglasava ljudske Vrijednosti.“100

Izmijenjene druStvene vrijednosti tokom 20.
stoljec¢a svakako da su utjecale 1 na postojece tradicionalne dainisticke obicaje. Jer, vecina
dainisticki sekti 1 ne dopuSta da djeca budu inicirana u asketizam. Dzainisti ponekad
pokusavaju prikazati vrijednost svojih ucenja u odnosu na trenutac¢na zbivanja u drustvu, kao
§to je povezivanje vegeterijanstva sa zdravim nac¢inom zivota ili nenasilja s kulturnom
snosljivos¢éu. L. M. Singvi je 1992. godine objavio djelo The Jain Declaration on Natura (
»DZainisticki proglas o prirodi®) u kojem promice dobrobiti dZainizma korisne za zasStitu

okolisa.Ti modernisticki pogledi na njihova uc¢enja nenasilja predstavljaju pozitivan predznak

1% Samani Charita Prajna: Ja sam dzainist, N. d. str. 185.
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tradicionalnom znacenju ucenja, a takvim je pogledima sklono suvremeno drugtvo.’®* U ovom
stolje¢u npr. neki monasi i ¢asne sestre prekrsili Su svoje zavjete i otputovali na Zapad radi
promocije dainizma, ali koriste¢i se automobilskim prijevozom. Ali, svakako da je bilo i
ucenjaka koji su itekako bili korisni dainima u inostranstvu u ocuvanju kulture i tradicije.
Druga polovina 20. stolje¢a podrazumjeva i promovisanje dainskog nacina zivota, ali i
empirijsko obrazovanje, dobrobit zajednice, drustvene reforme, renoviranje hramova,
biblioteka i uspostavljanje drugih institucija socijalne zastite kao Sto su kuéne radinosti za
zene. Naucni rad je svakako pomogao da se razbiju zablude o istoriji daina medu indijskim i
stranim naucnicima. Zbog svog truda i napora daini su se itekako istakli u mnogim poslovima,
I ¢ini se da je Kurt Tietze iz Njemacke kada u svojoj monografiji ,,Zasto dainizam® upravu
kada pise: ,,Kroz djela odricanja i dubokog ucenja velikih dainistickih svetaca u davnim
proslim vijekovima, religija poznata kao ,.dainizam® pustila je korijenje 1 pocela rasti 1
cvjetati. A, po svoj prilici dainska zajednica ¢e zbog tog oCuvanja orginalnosti i integriteta

svog vjerovanja i izuzetno bogatog kulturnog naslijeda cvjetati i tokom 21. stoljeca.

Slika skulpture prikazuje poruku dainizma: ,,Ahinsa Parmo Dharm® (nenasilje je najvisa
vrlina ili religija).

Izvor: https://www.worldatlas.com/articles/countries-with-the-largest-jain-populations.html

101 Salter Emma: DZainizam u suvremenom svijetu, N. d, str. 186.
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4.4. PARSIZAM (MAZDAIZAM) -VJERA U ODVAZNOM UZMAKU

Malo koja vjera je utjecala na razvoj starogrcke filozofije, a s time i danaSnje nauke, kao
parsizam. Poznatija je kao mazdaizam ili zorastrizam. Postoje i autori koji smatraju da je ova
dualisticka religija starih Iranaca (Medejaca, Baktrijaca, Perzijanaca, Parta itd.) itekako
uticala zbog duhovnosti Zaratustre i na abrahamovske religije. Cedomil Veljai¢ je ustanovio
faze u ranom razvoju ove vijere:

e Prva i najranija faza pocinje za polovine II milenija kada arijska konjicka plemena
provaljuju na teritoriju danasnje Islamske Republike Iran. Sa sobom donose i svoju
indoevropsku vjeru.

e Druga faza je vezana za zivot proroka Zoroastera (ZarathurSu) koji je formirao nauku
mazda-yasnu ili mazdizam osnovu zoroastrizma. To je period eskalacije drzavne
moc¢i Medije, a kasnije i Persije. Dualisticki princip dobrog boga Ahura-Mazde i zlog
boga Ahrimana je temeljno objasnjen u svetoj knjizi Parsa Zend-Avesta.

e Treca faza je najvisi izraz iranske genijalnosti tog vremena, poznata kao meniheizam.
Dobila je ime po Maniju, koji 242. g.n.e. pocinje da propovjeda svoju nauku, koja
profitabilnost nalazi i u Evropi srednjega vijeka u vidu hris¢anskih jeresi.

Islam ¢e u velikom prodoru srusiti Persijsko carstvo Sasanida, a mo¢nu Iraklijevu Isto¢nu
Rimsku imperiju svesti na Vizantijsko Carstvo.'% Po savjetu astrologa-svestenika skupina
zoroastrijanaca, pod pritiskom islama napusta svoj dom u sjevernoj Persiji 1 odlaze prema
Divu, na obalama danasnjeg Pakistana. Poslije dvadesetak godina, izlaze na more i poslije
burne plovidbe, nastanjuju se u SadZanu, na sjevernoj obali Indije 936. g. Mjesni vladar im
dopusta naseljavanje pod uslovima; da moraju govoriti gudzarati jezikom, pridrzavati se
lokalnih Zenidbenih obicaja 1 musSkarci ne smiju nositi oruzje. Parsi su iznijeli svojih 16 Sloka-
izjava koji se odnose na njihovu vjeru i obi¢aje. U toj zemlji grade i svoj Hram vatre. Pod
hinduisti¢kom vlas¢u Parsi su do 1297. g. kada je muslimanska vojska prodrla u Gudzarat.
Godine 1465. muslimani vrse pritiske na Parse i ostale, ali uvjeti Zivota nisu tako lo$i kao u
Persiji. Evropski trgovci u 17. vijeku stvaraju u Bombaju trgovacku bazu. Daju manjinskim
skupinama kao Sto su Parsi, odredene privilegije. Parsi razvijaju trgovinu i 1850. g. veé
posjeduju polovicu otoka. Poslije 1857. kada uprava nad Indijom prelazi s isto¢noindijske
kompanije na britansku krunu i parlament, Indijcima su bila potrebna sredstva da bi utjecali
na sluzbenu politiku. Parsi se izdiZu na vazne poloZaje moc¢i, ali su 1 uticajni u raznim fazama

borbe Indijskog nacionalnog kongresa za nezavisnost. Ako izuzmemo Jevreje, Parsi su

192 yeljagi¢c Cedomil (1958.): Filozofija istoénih naroda, knjiga II, Matica hrvatska, Zagreb,
Iran, Islam, Kina, Japan i odabrani tekstovi, str. 9-35.
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najobrazovanija vjerska zajednica svijeta. Parsi su gotovo 100 % pismeni, a ¢ak 70 % njih ima
diplomu. Za razliku od Parsa, mazdaisti u Indiji nazalost nemaju jednake prilike za
obrazovanje, odnosno izvrsnost u svojim karijerama. Medutim, globalno je materijalno stanje
ove zajednice vrlo dobro, a njihova su obrazovna dostignuc¢a dojmljiva i pohvalana. Jedina tri
Indijca izabrana od engleskih bira¢a u Donji dom u Westminsteru bili su Parsi. Parsi su vodili
I posjedovali veliki dio indijske trgovine, banke, tekstilnu industriju. U 20. vijeku parski
posjed postaje sve manji, jer i druge zajednice preuzimaju svoj udio u bogatstvu. Parsi, veoma
postovana i visoko obrazovana burzoazija, nakon II svjetskog rata opada. Razlog opadanja
zajednice je zbog sveg manjeg broja rodenih. Parsi su se tokom 20. vijeka rasprsili na sve
strane svijeta. danas ih ima u Pakistanu (Karaci), Isto¢noj Africi, Britaniji (kolonija u
Londonu), Kanadi (Toronto, Montreal i Britisch Columbia), te u SAD (uglavnom u New
Yorku, Washingtonu i Kaliforniji). Manjina vjernika (oko 17 000) je u Iranu, gdje su
tolerirana vjerska skupina. Iako se muskarci ¢ine dominantnim patrijarsima obitelji, Zene
imaju veci utjecaj i mo¢ unutar obiteljske strukture. Ne samo da su u danaSnjem svijetu
obrazovane i usredoto¢ene na karijeru, nego se i u mnogim vidovima uspjesno nose sa svojim
muskim konkurentima. U vecini parskih domadinstava zene odlaze na posao i sudjeluju u
odgoju djece. Parsi u Indiji i mazdaisti u Iranu imaju humanitarne organizacije unutar
zajednice, poznate pod nazivima Punchayet ili Anjuman. Te organizacije djeluju kao vrhovi
zajednica gdje god Zive njihova brac¢a po vijeri. Cesto pomazu pri izgradnji domova ili nude
nov€anu pomo¢ onima kojima je potrebna za obrazovanje, medecinsku skrb ili izbjegavanje
siromastva. Treba iskreno reci da se sljedbenike mazdaizma poti¢e na zaradivanje novca, ali
im se zatim namece 1 obveza velikoduSnog doniranja. Promoviranje milosti sredi$nje je nacelo
vjere te je klju¢no za dobrobit duse u zagrobnome svijetu. Mazdaizam se odrice redovniStva,
posta, celibata, asketizma i svih drugih oblika odricanja koji utje¢u na materijalnu dobrobit
covjeka. Duhovnost se postiZe potvrdivanjem svega dobrog i blagotvornog na ovome svijetu,
a §to ne predstavlja zapreku ili zatvor za dusu. U jezgri sustava vrijednosti unutar mazdaizma
nalazi se dualizam, koji pretpostavlja kako Laz nikada ne moze biti dobra i kako nesto §to je u
biti dobro nikada ne moze biti pretvoreno u laz. Mazdaisticka se djeca od malih nogu uce
kako prepoznati tu stvarnost i kako je njihov um natopljen zakonima o €isto¢i i1 Cestitosti.
Primjerice, dijete se ne potice da hoda bosonogo, jer se prljavstina smatra manifestacijom zla.
se taj ¢in smatra prljavim i obredno necistim. Nadalje, ortodoksni sljedbenik mazdaizma nece
kupati u kadi, jer se to smatra namakanjem u vlastitoj prljavstini. U skladu s time, urednost se

smatra dijelom Ohrmazdovog (Ahura Mazda) svijeta, dok su neurednost i kaos odlika
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Ahrimana (Angra Mainyu). Obred inicijacije-naudote, se prevodi na djeci od 9 godina.
Osnovna ideja obreda je da dijete svojevoljno izabere hoce li postati pripadnikom bozije
vojske. Naudote nije sakrament, koji daje milost, nego inicijacija u odgovornosti prema vijeri
Sam obred sadrzi prvo javno stavljanje znakova religije - svete koSulje i uzeta. Kosulja
(sudreh) simbol cisto¢e je od pamuka. Nosi se na goloj kozZi. Uze od janje¢e vune (kusti),
odvezuje se i vezuje svakog dana 5 puta uz tradicionalne molitve. Vjernik njime odbija zlo, i
spusta glavu uz znak postovanja prema Bogu. Sljedbenici mazdaizma sveti sudreh i kusti nose
tijekom cijelog Zivota, jer se vjeruje kako njihovim noSenjem mazdaist ostvaruje jedinstveni
identitet te ujedno dobiva odredenu razinu duhovne zastite u fiziCkom svijetu. Brak se smatra
ispravnim ¢inom koji veseli ¢ak i samu zemlju. Svi se sljedbenici mazdaizma, ukljucujuéi i
pripadnike sveéenstva, poticu na brak; savjet samog Zaratustre, upucen i mladenki i
mladoZenji, glasio je: ,Brak se treba temeljiti na Istini, jer ¢e Ciniti dobro i jednome i
drugome* (Yasna 53:5). Bra¢ni savez smatra se istovremeno i ugovorom i sakramentom koji,
kada se potvrdi obredom vjenfanja prema pravilima mazdaizma, ujedinjuje par u
materijalnom i duhovnom svijetu. Pogrebni obicaji, smatraju zoroastrijci, je privremena
pobjeda zla. Tijelo se odnosi $to je prije moguce na odvojeno mjesto. Oprano je i obuceno u
Cistu staru odjecu. Sahrana se obavlja istog dana kada je ¢ovjek umro. Nakon molitvi, kada
rodbina posljednji put gleda mrtvog, nosaci odnose tijelo u dakhmu-toranj Sutnje. Dakhma
je okrugla gradevina, s visokim zidovima, koje onemogucavaju ljudima da vide unutra 1 udu.
Udaljena je od grada i na brdu. Toranj je otvoren prema nebu; tu se s leSa skida odjeca, da bi
leSinari mogli prozdirati meso. LeSinaru je potrebno pola sata da rastrga tijelo. Za to vrijeme
rodbina moli u obliznjoj zgradi. Kada se vrate ku¢i, peru se 1 3 dana obavljaju dodatne
ceremonije Tre¢eg dana daju novcani dar u dobrotvorne svrhe. Kad kosti izblijede bacaju se u
zemlju. Zemlja, voda, zrak i vatra su svetinje Parsa. Muslimanske dZenaze, hriS¢anske sahrane
su za Parse oskrnavljenje. Groblja smatraju morbidnima. Kremacije koje provode hinduisti su
takoder oskrnavljanje vatre. LeSinar je boZziji dar Covjeku. Vatra je srediSte zoroastrijskih
obreda. Umjesto rukom nacinjenih kipova, zoroastrijci slave bozansku tvorevinu ikonu vatre.
Prostorija u hramu je jednostavna. Prije ulaska u hram se pere i moli. Sveta vatra gori u
velikoj posudi. Vjernik prilazi vatri i stavlja drvo na vatru kao dar. Zatim uzima malo pepela,
iz velike kasike koju je ostavio svestenik. U hramovima vatre postoji veliki osjecaj za sveto.
Umjetna svjetla ne smiju goriti. Ljepota je u molitvama i nadahnucu pri posjeti hrama.

Jednostavnost i ljepota njenih ideala, kao i odvaznost njezinih sljedbenika, je ono §to je
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odrzalo najstariju svjetsku prorocku religiju 3500 godina. lako sljedbenika parsizma je malen
broj to je Ziva vjera u odvaznom uzmaku.'®® Koliko god religija ostala neotudivim sastojkom
svake kulture u povijesti ljudskog roda, ona nije imuna na druStvene promjene suvremenog
svijeta. Nijedna religija, pa ni parsizam nije iznimka u globalnom fenomenu. | mazdaizam se s
procesom golablizacije promjenio u odnosu S§to je nakada davno bio ranije. Tehnoloska
revolucija dodatno je potkopala autoritet svecenstva, jer laici promi¢u ono §to oni smatraju
mazdaizmom. Nadalje, religija gubi svoju svetost izazivanjem nedodirljivosti obreda i
teoloSkog razumijevanja vjere. Kao posljedica toga javile su se mnoge religijske kontraverze
unutar zajednice. Medutim, vjerski obi¢aji u Indiji ostali su uglavnom nepromijenjeni, iako se
zbog manjka svecenika svecenstvo ne moze nositi sa sve snaznijim zahtjevom da se laicima
omoguci odrzavanje obreda. Jedna od tradicija mazdaizma u Iranu-hodocasée u Sest vaznih
svetiSta (pir) na podruju provincije Yazd-zapravo sve viSe ja¢a. Na taj nadin brojni
sljedbenici mazdaizma za vrijeme hodocas¢a dolaze u drustveni kontakt na obiteljskoj razini.
Vrlo su popularni i zajednic¢ki objedi (gahambar), kao i mnoge svecanosti. Nazalost, vazni
unutras$nji vjerski obicaji, gotovo su potpuno nestali zbog raspada obredne tradicije u
kombinaciji sa znacajnim nedostatkom uvjezbanih svecenika. S iskustvenog stajaliSta
duhovnosti mazdaizma medu mladom generacijom koja zivi u Iranu, to je dovelo do
kvalitativnog gubitka. Oni su, naime, upoznati sa Zaratustrinim pripovjedanjem koje je
odvojeno od obrednog, predanog Zivota u vjeri. Medutim, posljednjih su godina Parsi iz svih
krajeva svijeta poceli dolaziti na hodocas¢e u Iran kako bi iskusili svoje korijene i1 naslijede
kroz ponovnu potvrdu svoje vjere. Time je ojacana veza Parsa u dijaspori i ruralnih
mazdaistickih zajednica u Iranu, koje su uvijek pruzale toplinu i dobrodoSlicu svim
hodo¢asnicima koji bi ih posjeéivali u duhu vjere. *** Parsi su ako posmatramo povjesno
analogno izlozeni promjenama jo§ s dolaskom Britanaca u Indiju. S njihovim dolaskom oni
prihvataju 1 britanski nacin Zivota, a s njim svakako da su 1 prihvatili promjenu svog dotada
izoliranog nacina Zivota kojeg su se pridrzavali stolje¢ima. Pa nije ni cudno Sto su Parsi
sredinom 20. stoljeca znali citirati Bibliju 1 pjevati crkvene pjesme mnogo tecnije od citiranja
svojih tekstova. Uostalom tokom tog istog vijeka mnogi sljedbenici mazdaizma naseljavaju
razne krajeve svijeta. Ova religija na prijelazu 21. stoljeca se otkriva u Oceaniji i na Bliskom
istoku. Uspjeh mazdaista je Sto i dalje kod mladih generacija odrzavaju zanimanje za

proucavanje nacela, obi¢aja 1 kulturnog naslijeda zoroastrizma.

1% Hinnels, J. R. Zoroastrizam, Zoroastrizam, Mitologija ilustrirana enciklopedija, str. 40-47.
Mistre Khojeste: Obitelj i drustvo, Religije svijeta, N.d. str. 451-453.

Hinnels John: Odvaznost i vjera, Parsi, Religije svijeta, str. 221-225.

104 Mistree Khojeste: Mazdaizam u savremenom svijetu, N.d, str. 264.
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4.5. SIKIZAM-VJERA GURUA

U 16. vijeku kako u Evropi tako i u Indiji, poput kakvog dramati¢nog preokreta, javljaju se
pokreti vjerskog preporoda i reformi. Sekte su vise karakteristicne za drustvo hindusa. Njih
obi¢no prevodi neki vjerski reformator, koji je Cesto i mistik i pjesnik. Islamska kultura i
religija ostavila je pecat, na tim sektama. Poznatiji vjerski reformatori su: Kabir (1440.-
1518.), Namder (r. 1470), Nanak, Caitanija (1485.-1533.), Tulasi Dasa (1532.-1620.), Raj
Dasa i Dadu (1544.-1603.). Vecina njih je iz sjeverne Indije, oblasti koja je bila pod kulturnim
utjecajem Delhijskog-muslimanskog sultanata. Kraljevina Vidajanagar (1330-1565), koja je
obuhvatala oblast juzne Indije, smatrala se braniocem hinduizma. Ve¢ tada vecina
hinduistickih seljaka, sjevera, prelazila je na islam, a mjeSani brakovi muslimana i
Hinduistkinja su bili uobi¢ajni. Da je hinduizam imao utjecaja na islam najbolje pokazuje
primjer Akbara (1543-1605.), treCeg mogulskog cara. Sa stanoviSta upraznjavanja vjere do
kraja je ostao vjeran islamu, ali njegova bespredrasudna priroda ucinila ga je kod drugih
nevjernikom. Muslimanski teolozi ga u svakom slucaju nisu voljeli, mozda zato Sto je bio
ozenjen hinduistiCkom princezom. Akbar je, u sustini, Zelio bolje hinduisti¢ko-muslimanske
odnose. Islam je imao utjecaja na religiznu misao Indije preko mistika-sufija. Sredinom 15.
vijeka bilo je preko 12 sufijskih redova u Indiji. Najznacajniji od njih se zvao Cistija. Izmedu
ucenja bhakti-hinduizma, €iji je propovjednik bio Kabir, i sufija bilo je nekih dodirnih tacaka.
Dakle, medu tim silnim sektama nastalim u 16. vijeku izdvojila se svojom osobitos¢u

zejednica sikha.'®

Hinduska rije¢ sikh, vodi porijeklo iz jezika palija, od rije¢i sikkha, na
sanskritu sisiya, i zna¢i ucenik.'® Zapravo su sikhi ucenici svog osnivada Guru Babe
Nanaka i sljedbenici uc¢enja 10 gurua. Gurui su preuzeti iz hinduizma, a doprinos islama u
sikizmu sveo se na isticanje monoteizma i1 odbacivanje oboZavanja idola i sistema kasta. '’

Guru Nanak se rodio 1469.g. u zaseoku Talwandi, u periodu vladavine Sjevernom Indijom

195 ing Trevor, N.d., str. 387, 390.

Singh. K., Sikizam, Enciklopedija Zivih religija, str. 631-632.
1% Elijade Mir¢a, N. d, str. 168.

197 ORTODOKSNI GURUI SIKHA

Nanak 1469-1539
Angad 1504-1552
Amar Das 1579 -1574
Ram Das 1534-1581
Ardzan 1563-1606
Har Govinda 1595-1644
Har Rai 1630-1661
Har Krisan 1656-1664
Tegh Bahadur 1621-1675
Govind Singh 1666-1678 lzvornik: Religije svijeta, str. 202.

81



avganistanske dinastije Lodhi. Toj drzavi ¢e smrtnu ranu zadati upad vojske Timur-lenka
1398.g. 1 pretvoriti je u beznacajnu kraljevinu. U takvim nesigurnim vremenima ¢e zivjeti i
prvi guru. OZenio se s 12 godina i predano radio kao racunovoda, ali je oduvijek pokazivao
zanimanje za duhovnim traganjem. Predavanje Sikha opisuje kako je jednog dana kupajuci se
u rijeci Bein ugledao bozije lice. Bilo je to 1499. g. kada mu je 1 povjerena buduc¢a misija.
Ku¢i se vratio Cetvrtog dana, a njegove rije¢i su bile: ,Nema hinduista i muslimana!*
Doktrina prvog gurua se moze tumaciti kao reforma hinduizma. Protivio se henoteizmu i
podjeli na kaste. PredloZio je monoteizam, na Kkoji ga je inspirisao islam. Nanakov Bog je
niranka-bez obli¢ja, i ne moze se opisati. Rije¢ koju, danas Sikhi koriste za njega je Wahi
guru. To je uzvik u slavu Bogu, poput muslimanskog Subhan Allah-Slavljen Alah. Sikhi su
od hinduizma naslijedili doktrinu mayee-kosmicke iluzije, reinkarnaciju i nirvanu. Ali, Nanak
nije izjednacio gurua s Bogom. Guru je taj koji ¢uva ¢ovjeka od stranputice. Nanak je stalno
sebe nazivao Bozijom slugom-dhadi. Pored samodisclipline duha, on je zagovarao slusanje
himni. Danas se neki Sikhi izrazavaju Citajuci svete tekstove. Poznati su kao granthi ili ragi-
pjevaci himni. Nanak je odbacio hodocas¢a i vjerovanje u sveta mjesta. Smatrao je da Sikh
mora postati vlastiti svestenik. Umro je u septembru 1529. g. 1 Nanak sa sobom ostavlja
nasljednika. Guru Angad (vladao 1538-1522) stvorio je novo pismo, pri ¢ijem se sastavljanju
koristio pendzabi alfabetom, poznato kao guruukui- iz gurovih usta. Pomoc¢u njega zapisao je
Nanakove himne, kojima je dodao nekoliko svojih. Amar Das, ostao je, kao guru, u sjecanju
po tome $to je Sikhe organizovao u 22 opstine-mandi. Njegov nasljednik Ram Das (vladao
1574-1581.), iskopao je jezero Amritsar, nakon §to mu je vladar Akbar dodijelio zemlju da
utemelji Armitstar- grad. 1z postovanja prema ovome guruu Sikkhi pri ulazu u Zlatni hram
govore: ,veliki je grad gurua Ram Dasa!®“. U vrijeme gurua Ardzana (vladao 1581-1606)
Sikhi su dobili posebni vjerski identitet. Izgradivsi Harimandur i otvorivsi ga za sve ljude,
pretvara ga u hodocasni¢ko srediste. Sva 4 njegova ulaza, upravo simboliSu otvorenost i
negaciju druStvenih klasa. ArdZana je sastavio kanon Sikha Grand Sahib-svetu knjigu. U
njemu se nalaze: njegove i himne drugih gurua; Japadi-sveta molitva, koju je sastavio Nanak;
te pjesma pretaca-hinduisti¢kih i muslimanskih svetaca, medu kojima je i Kabir. Zahvaljujuci
trgovackim vezama sa Avganistanom, Persijom i Turskom Ardzan je Amritsar pretvorio u
vaznu prometnicu. To je pogubno bilo za njega jer se upetljao u muslimansku politiku.
Carskom naredbom bacen je u tamnicu. Poslije okrutnog mucenja, pusten je da bi se kao,

kako je obecao udavio u rijeci Ravi. Njegova sudbina ¢e stvoriti nepromostivi jaz izmedu

1% Singh. K., Nanakovo u&enje, Enciklopedija zivih religija, str. 634.
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Sikha i muslimana i okoncati pacifistiCku fazu povijesti sikizma. Poslije smrti svog sina Har
Govinda (vladao 1606-1644.), odreduje za nasljednika, i opasuje ga s dva maca, koji
simboliSu duhovnu i svjetovnu vlast. Ovaj guru je postavio temelje militaristicke armije
Sikha, formiranjem dvije vojne jedinice: odreda pjesadije 1 odreda konjice. Njega naslijeduje
unuk Hari rai (vladao 1644-1661), a ovog sin Har KriSan (vladao 1661-1664.), odreduje. zbog
rane smrti KriSana zamjenjuje Tegh Bahadur (vladao 1664-1675), koji je kao i Har Rai, vise
pobozan ¢ovjek nego vojnik. Kada je mogulski sultan Aurangzeb poceo unistavati hramove i
tlaciti Sikhe, pozvan je iz Bengala u borbu. Poslije poraza odveden je u Delhi gdje mu je 11.
Xl 1675.9. odrubljena glava. Sikhi formiraju nanovo armiju pod guruom Govinda Rai
Singhom (vladao 1675- 1708), koji na dan pendzapske Nove godine osniva i bratstvo Sikha-
Khalsa. Od svih Sikha zatrazio je da nose 5 simbola ,,K*“-ova, kao dokaz odanosti zajednici.
To su: ke$-neoSisana kosa kao simbol duhovnosti; kangha-cesalj u kosi simbol reda,
discipline i ¢istoce; kirpan- bodez simbolizira dostojanstvo, hrabrost i samopoZrtvanost;
kara-celi¢na narukvica, simbolizira jedinstvo Sa Bogom; i kaccha-kratke hlace, vrsta dojnjeg
rublja koja ukazuje na skromnost i suzdrzljivost.'® Sikhi koji su pristupili bratstvu Khalsa
nazvani su sahaddhari-spori, a oni koji su u$lu u bratstvo a kasnije se odrekli kose i brade
smatrani su otpadnicima-patit. Govinda Sing vodio je nekoliko uspje$nih ratova, medutim,
oduprijeti se nije mogao nadmoc¢nijoj mogulskoj sili. Sva ¢etiri sina je izgubio, a smrt ga je
sustigla od ruku dvojice plac¢enih ubica 7. X 1708. g. Predanje kaze da je s njima ukinuta
institucija gurua. Adi Granth-izvorna i prava knjiga sastavljena je u njegovu Cast, kao Zivo
otjelotvorenje desetorice gurua. Ta knjiga sadrzi Japadi Govinda Sigha, Akah Ustat-Pohvalu
Stvoritelju, himne koje su posvecene Svetom macu- simbolu boZije blagodatne snage 1 Divnu
dramu-stihovanu historiju desetorice gurua.**® Uobi¢ajno je da se Adi Granth iz postovanja
naziva Sri Guru Granth Sahib, ¢ime se daje naslutiti priznavanje vjere u sveti spis kao u
gurua. Rijeci Sri (,,Gospodin®) i Sahib (,,Gospod*) po¢asne su titule koje oznacavaju najveci
autoritet u skladu sa svetim spisima. Adi Granth pocinje s osnovnim na¢elom (Mul Mantra)
kojom se potvrduju temeljne postavke sikizma. Pocinje izrazom Ek Onkar (,,jedan Bog*), koji
oznacuje jedinstvo i jedinstvenost Boga. Dakle, Mul Mantra potvrduje da je Vrhovno bice,
odnosno Bog ,Jedan bez drugog“. Sadrzajno se Adi Granth iz postovanja naziva bani
(,,glas®) 1 gurbani (,,rije¢ gurua“). Postupak poistovjecenja banija s guruom (God) zapoceo je

guru Nanak, a nastavili su ga njegovi nasljednici. Na primjer, tre¢i je guru Amar Das

19 Covjecanstvo u potrazi..., str. 100-101.
10 Singh. K., Devet Gurua, Enciklopedija Zivih religija, str. 633-634.
Mir¢a Elijade, N.d., str. 170.
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proglasio: ,, Volite guruov bani. On je nasa potpora gdje god da jesmo, priopéio ge je sam
Stvoriotelj* ( Adi Granth, 982. stih). Sli¢no tomu, Cetvrti je guru Ram Das rekao: ,, Bani je
guru, a guru je bani, a nektar (amrit) natapa sve duse.. ,, ( Adi Granth, 982. stih). Djelo
zavrSav pjesmom Mundavani (,,Tuljan®) gurua Arjana, koja saZima bit sikhijske vjere: ,, U
plitci se nalaze tri stvari: istina, zadovoljstvo i mudrost, bas kao i nektar Bozjeg Imena (amrit-
nam), potpora svega.“’** Guru Granth sadrzi duhovnu poeziju a Dasam Granth je zbirka
desetog gurua Gobinda Singha i drugih pjesnika. Djela je sabrao Mani Singh nakon smrti
Gobinda Singha, a dovr$eno je 1734. godine. Dasam Granth ne nalazi se u svim gurdwarama,
ve¢ samo u dvije povijesne- Hazoor Sahibu i Patna Sahibu, popularno nazvanima Takhat
(,,Prijestolje Besmrtnog bi¢a*“). To su dva od pet srediSta hramskih autoroteta sikhijskog
drustva.™? Sikhi su za sobom ostavili Gurdwari povelju nastalu 1925.g. Tradicija govori da je
Khalsa moc¢na i1 snazna u odbrani vjeri, a umrijeti u borbi za cilj znaci ste¢i mjesto u raju.
Tesko je procjeniti broj ¢lanova Khalse, ali je evidetno da je njihov broj rastao tokom 17.1 18.
vijeka, kada se Sikhi §ire izmedu rijeke Inda i Jamure. Djecaci i djevojcice u dobi od 14
godina sistemom inicijacije ulaze u puno ¢lanstvo Khalse. Obred se obavlja nakon pjevanja
molitvi, a zatim se inicirani kandidati prskaju otopinom Secera u vodi, po glavi i o¢ima. Zatim
se upucuju u pravila ¢lanstva, u vjernost i moralno ponasanje. Moraju izbjegavati blud i
duhan. Sikhski hram-gurdawara je zapravo mjesto gdje se nalazi sveta knjiga, pred kojom
Sikhi klanjaju. I svadbeni obi€aji su vezani za obilazenje bra¢nog para oko knjige. Dvadeseto
stoljece je svjedok Sirenja Sikha izvan PendZaba. Krajem 60-tih godina dogadaju se i znacajne
promjene u skupinama Sikha u dijaspori. Godine 1960. u Britaniji je osnovano Misionarsko
drustvo Sikha, u Kanadi Sikhski istrazivacki centar. Vjera Sikha ne porice postojanje istine u
drugim vjerama, a njena je briga da Sikhi budu predani Bogu. Obiljezje Sikha su zivopisni
turbani, koje su gradani Sarajeva primjetili u proteklom ratu u jedinicam UN. Zapravo, turban
je i dalje jedan od najmo¢nijih simbola sikhskog identita, poznatiji kao dastaar. Ali, koliko
god mi danas turban vezali za sikhe, upotreba turbana bila je i ranije rasprostranjena u
povjesti, od Indije, Bliskog istoka, Evrope i Afrike. Prakti¢no, tkanina omotana oko glave
sluzila je za zaStitu od sunca, kiSe i hladno¢e. Turban se tretirao kao danas kapa ili SeSir.
Turban je evoluirao da bi postao prepoznat kao simbol dostojanstva, samopostovanja i
autoriteta, ali i izraz necije liCnosti i statusa. Mrlja na turbanu bila je pokazatelj loSeg
karaktera. Tako je npr. vrijedanje turbana smatrano nepodno$ljivom uvredom za neciju

liénost. U Bibliji, prorok Isaija kaze:' Kada Bog oduzme turban, on oduzima dostojanstvo

1 Sewa Singh Kalsi: Sveti spisi, Religije svijeta, (2009)., Mozaik knjiga, Grupa Mladinska, str. 222-223.
" Ibid. str. 223.
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covjeka'. Sikhi opet imaju svoje misljenje, vezano za ovaj simbol. Njegovo obaranje je uvreda

na religijskoj osnovi.'*®

Razlicite boje, stilovi i dodaci bi odrazavali vaznost onoga ko ih nosi.
Turbani se danas i kod Sikha mogu na¢i u razli¢itim bojama i dezenima, medutim postoje tri
najée$¢e noSene boje, a to su: bijela, tamno plava i Safran narandzasta. Tako plavi trurban
obiljezava prostranstvo neba i predrasuda, bijeli turban obiljezava poboznu i uzornu osobu, a
crni turban je podsjetnik na britansko proganjanje Sikha 1919. g. Druge su boje stvar ukusa.
Ali, svakako i dalje je vrlo vazan dogadaj u zivotu djecaka Sikha kada poc¢ne vezivati turban.
U porodici Sikha ova ceremonija se obi¢no odrzava kada djecak ima izmedu 11 i 16 godina.
Obicno se odrzava u Gurudwari prije Guru Granth Sahiba i nakon Ardasa. Zove se Dastar
Bandi. Tada porodica djeaka poziva bliske prijatelje i rodake da proslave tu priliku. Taj
obicaj kod Sikha da nose brade i turbane, prepoznaje se danas i kao znak religijske, a i
nacionalne pripadnosti. Sikhi imaju svoj Nanakshahi kalendar, koji je solarni, a koriste ga
sljedbenici sikhizma za izraGunavanje datuma za vjerske, kulturne, a ponekad i za njihove
administrativne dogadaje. Zasnovan je na ,,Barah Maha®, prevedenom kao ,,dvanaest mjeseci
i kreiran od strane Gurua. Njihova kalendarska godina zapocinje godinom rodenja gurua
Nanaka (1469.), a Nova godina pocinje 14. marta po gregorijanskom kalendaru. Tako npr.
godina koja odgovara 2022-2023, kr$¢anske ere je 554. godina nanaksahija. Ovaj kalendar
nema sveopcu podrSku medu Sikima, ali zajednici Sikha je bitan, jer se njime reafirmira
neovisnost vjere Sikha od hinduizma i islama. Stvorio ga je Pal Singh Purewal kako bi utvrdio
fiksne datume za promatranje vaznih komemorativnih dogadaja Sikha povezanih s povijeséu
Sikh gurui koji se dogodio u drevnom Pendzabu (Sjeverna Indija) ukljucujuéi:

e Rodenje (prakas-manifestacija svjetlosti)

e Inauguracija kao Guru (guru gadaee-ustoli¢enje)

e Mucenistvo ili smrt (jyoti jot-spajanje manifestnog svjetla u bozansko svjetlo).
Prije upotrebe Nanakshahi kalendara, datum na koji bi se obiljeZavao komemorativni dogadaj
Sikha odgovarao je solarnom kalendaru koji se temeljio na lunearnim ciklusima koji su se
mjenjali sa svakom sljedeCcom godinom The Shiromani Gurdwara Prabhandak odbor
(SGPC), vladaju¢i ured sikizma koji se nalazi u Punjabu, usvojio je Nanakshahi kalendar
1988. godine, nalozivsi njegovu upotrebu i potaknuvsi kontraverze medu Sikhima naviknutih
na tradiciju. Imena Nanakshahi mjeseci odgovaraju onima u hvalospjevima koji se pojavljuju
mnogo puta u cijelom Svetom pismu Guru Grant Sahib.*** Sikhi imaju i svoje praznike, slave

i mnogo festivala tokom godine. Jer i sikhske prakse unutar religije ukljucuju molitvu,

' Cvitkovi¢ Ivan, (2010, Sarajevo), Religije suvremenog svijeta, str. 278.

114 https://hr.ndu.ac/sikhism-calendar
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meditaciju, ceremonije, festivale i hodocas¢e. Tako npr. jedna od popularnih tradicionalnih
indijskih svetkovina je Diwali, poznatiji kao festival svjetla. Ovaj festival Sirom Indije slave i
Hindusi i Sikhi. Obi¢no se slavi krajem oktobra ili u novembru i traje pet dana. Potjece od
povratka Gospoda Rame iz progonstva. Hinduisti osvjetljavaju svoje domove i hramove te s
obitelji 1 prijateljima razmjenjuju slatkiSe. Svetkovina za sikhe ima drugo znacenje. Povezuje
se s oslobodenjem Sestog gurua Hara Gobinda iz tvrdave Gwalior, u koju ga je zatoCio
mogulski vladar Jahangir. Prema tradiciji sikizma, gurua Hara Gobinda zatoCio je vladar
Jahangir u tvrdavi Gwalior pod optuzbom da je organizirao veliku vojsku da se bori protiv
njegove vladavine. U toj tvrdavi ve¢ su bila zatocena 52 hinduisti¢ka princa. Nakon nekoliko
godina, vlasti su naredile guruovo oslobodenje, ali je on odbio oti¢i sve dok ne oslobode i
ostale prin¢eve. Vladar se slozio s njegovim zahtjevom i rekao da ¢e osloboditi toliko
princeva koliko ih moze izi¢i drze¢i se za guruovu odjecu i ruke. Posto je Cuo taj uvjet, guru
je narucio posebnu halju s mnogo vrpca tkanine te su na taj nacin sva pedeset i dvojica
prinCeva izaSla iz tvrdave. Zbog toga je postao popularan Bandi Chhad (,,izbavitelj
zarobljenika®). Guruov dolazak u Amritsar njegovi su sljedbenici proslavili osvjetljavanjem
cijelog grada. Danas se posebni obredi Diwalija odrzavaju u gurdwarama oznacavajuci
oslobadanje Hara Gobinda i potvrdujuci identitet sikhizma. Gurdware i1 privatne kuce se
ukrasavaju svije¢ama 1 prireduju se vatrometi.'*®> Na ovaj blagdan cetvrti guru Das udario je
temelje Amritsara, tako da se 1 ovaj dogadaj obiljeZava ( u dana$nje vrijeme, na Zlatnom u

Amritsaru gori stotine sijalica za vrijeme blagdana Divali).*®

Diwali je vazan za Sikhe, jer ih
podsjeca na slobodu izrazavanja vjerskih uvjerenja, na ovaj praznik oni se i sjecaju i1 snage i
hrabrosti Sikha koji su bili spremni da se zauzmu za svoju vjeru u vremenima progona u
proslosti, ali ih 1 podsje¢a koliko je bitno da se sjete jedinstva CovjeCanstva 1 vaznosti
pravednog tretmana za sve ljude. Mozda i najvazniji festival, jer je prvi i na pocetku je Nove
godine jeste Baisakhi ili Vaisakhi. On se odrzava 13. ili 14. aprila svake godine. To je dan za
proslavu 1699. godine, jer je tada sikizam roden kao kolektivna vjera. Tako se npr. ove 2022.
godine Vaisakhi odrZao u Cetvrtak 14. aprila. Svetkovina Baisakhi je od posebne vaznosti za
sikhe, jer se tada slavi rodendan Khalse. Tada je Guru Gobind inicirao prvih pet sljedbenika
Khalse. Pri¢a kaze da je na festivalu izasao iz Satora nose¢i mac i rekao da svaki Sikh
spreman da da Zivot za svoju vjeru treba da ude u Sator. Pet ljudi je nestalo u Satoru, a Guru je

izaSao-sam-sa krvlju na svom macu. Ovo je zabrinulo publiku. Tako je petorica muskaraca

tada izaslo iz Satora neozlijedena i sa turbanima. Postali su poznati kao Panj Piare ili "Voljena

115 Sewa Sing Kalsi. Obitelj i drutvo, Religije svijeta (2009)., Mozaik knjiga, Grupa Mladinska, str. 232.
18 Cvitkovi¢ Ivan, N.d., str. 280.
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petorica’- i trebali su biti prvi ¢lanovi Khalse. Krstio ih je Guru, koji ih je poSkropio Amritom,
Sto je sikhska rijec za svetu vodu. Takoder je izgovarao molitve. Ovaj ritual je postao osnova

ceremonije kritenja Sikha.'’

Ima trojako znacenje: religijsko okupljanje na zajednicku
molitvu, to je i festival sje¢anja (u povjesnom smislu), ali i veliki trgovadki sajam stoke.™® U
Punjabu poljoprivrednici pocinju sa Zetvom pSenice nakon slavljenja Baisakhija. Osim
vjerskih sloboda, organizira se mnostvo kulturnih dogadanja, kao §to su kabadi, nogometne i
hokejaske utakmice te natjecanje u hrvanju. Tradicionalni ples Bhangra vrhunac je proslava.
Tada se plesadi oblade u arene no$nje Punjaba. **° Hola Mohalla je festival sikha koji se
proslavlja u mjesecu martu (prvog u lunearnom mjesecu Chet), povjesno se podudara s
tradicionalnom hinduistiCkom svetkovinom Holi. Naziv Hola potjece od hinduisticke
svetkovine Holi, a koja se slavi pjevanjem vjernika, plesom i bacanjem boja na ljude bez
obzira na kastu, spol i druStveni poloZaj. Guru Gobind Sigh je taj koji je u¢inio Hola Mohallu
drugacijom od hinduisticke svetkovine Holi, za vrijeme ovog festivala sikhi imaju priliku da
pokazuju svoje borilacke vjestine u simuliranim bitkama. Hola je muski oblik Holi koji zvuci
zenskog roda. Rije¢ ,,Mohalla“ je izvedena iz arapskog korijena hal, a znaci spustanje, a ova
rije¢ na pandzapskom jeziku podrazumjeva organiziranu povorku u obliku vojne kolone. A,
zajedno rijeci ,,Hola Mohalla“ oznaéavaju ,,lazne borba“. Tokom ovog festivala, povorke se
organizuju u obliku vojnih kolona u pratnji ratnih bubnjeva i zastanovosa i idu do odredenog
mjesta ili se kreéu u stanju od jedne gurdware u drugu.’® Zasluga je upravo Guru Gobinda
okupio u Anandpuru da proslave Holi na prilicno drugaciji nac¢in. Umjesto, upustanja u
zabave, organizirao je toboZnje bitke izmedu dvije skupine sikhijskih dobrovoljaca te ih
poucavao borila¢kim vjeStinama, dajuc¢i im time novi smisao zivota.' U pocetku je imao za
cilj odvojiti Sikhe od hindusa, a kasnije je prerastao u blagdan takmicarskog karaktera.

Naime, osobito ga slave nihangasi, ratnicki sloj, koji sebe smatraju najve¢im i najsposobnijim

7 https://www.bbc.co.uk/newsround/43737417

% Ibid.

19 Sewa Sing Kalsi. Obitelj i drustvo, N.d., str. 230.

120 Obigaj je nastao u vrijeme Gurua Gobinda Singha koji je odrzao prvi takav dogadaj lazne borbe u Anandpuru
u februaru 1701. Podnozje Sivalika u okrugu Ropar u sjeveroistoénoj regiji Punjaba, posebno oko povjesnih
gradova Anandpur Sahib i Kitrapur Sahib, od 1701. godine je doma¢in Hola Mohalla. Nedavno mu je indijska
vlada dodjelila status nacionalnog festivala. Vojna vjezba, koju je li¢no nadgledao guru, izvedena je na Kkoritu
rijeke Caran Ganga sa ¢uvenim hinduistickim hramom Mata Naina Devi u Sivalicima kao pozadinom. Ovaj
godisnji festival koji se odrzava u Anadpur Sahibu u Pendzapu, a sada se ponavlja sa drugim Gurdvarama Sirom
svijeta, zapoceo je deseti Sikh Guru, kao okupljanje Sikha za vojne vjezbe i lazne bitke dan nakon festivala Holi
u Anandpur Sahibu. Podsjeca ljude na hrabrost i spremnost za odbranu, koncepte drage Desetom Guruu koji se u
to vrijeme borio protiv Mogulskog carstva i kraljeva brda.

https://www.sikhnet.com/news/hola-mahalla

2! Sewa Sing Kalsi. Obitelj i drustvo, N.d., str. 230.
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borcima i ratnicima, te se u vrijeme blagdana odrzavaju turniri u borila¢kim sportovima i
madevanju.’?® Sam na&in osobnog vjerovanja propisan je u kodeksu ponasanja sikhizma, a
zove se Rehat Maryada. A, stvorena je da pruzi smjernice Sikhima kako u prakti¢nim, tako i u
funkcionalnim aspektima svakodnevnog zivota. Sastavljena je pod pokroviteljstvom
Shiromani Gurdwara Parbandkh-centralnog vjerskog savjetodavnog tijela Sikha i odobrena za
izdavanje u februaru 1945. Ona zapravo predstavlja vodi¢ za nacin zivota Sikha. Dnevni
obred (nitnem) obuhvaca tekstove iz Adi Grantha i pravila osobne ¢istote: Pravila su sljedeca:

e Sikh treba rano ustati i okupati se, zatim recitirati sljedece pjesme:

Japji, Jap i Deset Sawwaya.

e U suton treba recitirati pjesmu o Rahirima.

e Prije odlaska na po€inak treba recitirati pjesmu o Sohili.

e Na kraju svakog recitala izgovara se molitva ardas (,,molba“).
Vecina sikhijskih kucanstava ima odabrane pjesme za recitiranje tijekom tog rituala, koji se
zove Gutka. Pjesme se ¢uvaju umotane u tkaninu i drze na sigurnom mjestu. Mnogo revnih
sikha kod kuée ima i primjerak Guru Granth Sahiba, koji s poStovanjem drZe u posebnoj sobi.
Ta se soba obi¢no nalazi na najvisem katu kuce. Iako nijedna zgrada u kojoj se drzi Guru
Granth Sahib nema uvjete da ju se zove gurdwarom, obiteljska je gurdwara strogo privatan

oltar i nije otvoren za javnost.'?®

Gurdwara (sanskrt.), (,,vrata prosvjetljenja), mjesto gdje se
stavlja sveta knjiga Sikha ,,Adi Granth®, mjesto Stovanja, bogosluzja i dobrodoslice. 1zraz
gurdwara sastoji se od rije¢i guru, koja oznacuje Guru Granth Sahib i dwara (,,vrata®“ ili
»kuca®) te se prepisuje Sestom guruu Haru Gobindu. Za njega se vjeruje da je sagradio
gurdware u mjestima povezanim sa svojim prethodnicima. Tijekom razdoblja duhovnog
vodstva prvih pet gurua, mjesto Stovanja bilo je poznato kao dharmsala. Gurdware su se kroz
povjest gradile na mjestima povezanim s dogadajima znaCajnim za razvoj sikhizma.
Gurdware vjerskih zajednica neovisne su institucije. Osnivaju ih mjesne zajednice sikha, a
vode mjesni upravljacki odbori koji su odgovorni samo mjesnom sangatu. Postoji opci
obrazac sikhijskog bogosluzja, koji se moze primjetiti u svim gurdwarama. Pocinje recitalom
I pjevanjem pjesme Asa di var, a ujutru nakon toga slijedi pjevanje pjesama iz svetoga spisa.
Sluzba zavrSava recitiranjem ardi, koje ¢ita granthi (osoba koja ¢ita svetu knjigu). Za to

vrijeme Clanovi sangata stoje mirno, sklopljenih ruku. Nakon ardi, skupu se ¢ita nasumce

odabrana pjesma iz svete knjige. To se zove hukam-nama, sto oznacuje bozanski poredak tog

122 Ivan Cvitkovié, N.d., str. 281.
122 Sewa Singh Khalsi, Stovanja i svetkovine, N.d., str. 227-228.
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dana. Sluzba =zavrSava dijeljenjem posveCene hrane ( karah parshad ) c¢lanovima
kongregacije, §to simbolizira sikhijsko vjerovanje u jednakost svih ljudi.** Temeljom
sikihijskog drustva smatra se brak. Sveti spisi brak smatraju duhovnom vezom i naglasavaju
koncept jedne duse u dva tijela (ek yote doye murti). Cetvrti je guru Ram Das rekao: ,.ne
postoje muskarac i Zena koji imaju samo fizicki kontakt. Vjencani su samo oni koji imaju
jednu dusu u dva tijela. ( Adi Grant, 788. stih). Stovise, braéni se odnos smatra vezom koju
je predodredio Bog (sanjog). Izbor bra¢nih drugova strogo se zasniva na pravilima kastinske
endogamije prema kojim se partner moze traziti samo unutar jedne kaste. Buduci da
institucija braka igra vaznu ulogu u odrzavanju veza izmedu razliCitih kasti, brakovi izvan
propisane kaste ne odobravaju se. Partnere takvh saveza smatra se marginaliziranim, a cijeli je
&n mrlja za &ast obitelji (izzat). '* Sikhi brak sklopljen u mati¢nom uredu smatraju
zakonskom obavezom jer veliku vrijednost oni pridaju svojim tradicionalnim ritualima.
Ceremonija zaruka (kurmai, mangni) mogu potrajati mjesecima prije vjenéanja ili nekoliko
dana prije ceremonije. Obic¢no se ta ceremonija obavlja u prisustvu muskih rodaka i ¢lanova
vlastite zajednice, a pocinje izgovaranjem molitve (arda). Pri tome se posebna pjesma
kurmaija ¢ita iz Adi Grantha, a zove se hukamnama. Doista Sikhi imaju poprili¢an broj rituala
koji ne samo $to prate zaruke, ve¢ 1 sam ¢in vjencanja. Npr. Sangeet se obicno odrzava u kuci
mladenke i on je prepun muzike, radosti i zabave. Mnoge pjesme se pjevaju i sviraju uz
bubnjeve, ali u ovom suvremenom dobu ljudi znaju i da pozovu DJ-a. Mehendi ritual
podrazumijeva da se na ruke i stopala mladenke nanosi pasta od kane (Mehendi). Ali se
njegova odredena koli¢ina nanosi i na mladoZenjine ruke. Postoji i obi¢aj da se na desnom
zglobu mladozenje veze crveni konac za dobar prosperitet i zaStitu od zla. A, mladenke
najradije nose crvenu boju vjencanice. Postoje Cetiri pjesme za vjencanje skupnog imena
Lavan. Nakon svake par hoda oko Adi Grantha u smjeru kazaljke na satu. Pritom mladoZenja
vodi mladenku. Ananad karaj zavrsava se recitiranjem pjesme anand sahiba i ardi.'?
Sikizam ne daje pravo na razvod svojim sljedbenicima, osim u ekstremnim okolnostima. Pa
ni tada, jer nije zakonski ureden unutar sikizma, ve¢ o tome odlucuju zapadni, muslimanski,
hinduisticki ili drugi sudovi. Navedeni su osnovi za razvod prema hinduistickom zakonu
braku iz 1955. godine. On izmedu ostalog propisuje rastavu sikha. U tom zakonu navedeni su
i dodatni razlozi za razvod supruge od strane muza. Navodim samo neke od navedenih

razloga u tom zakonu kada Zena ima pravo da trazi razvod od muZza i po kojim osnovama:

124 Dr. Ivan Cvitkovié; Rje¢nik religijskih pojmova (Sarajevo 2005), str. 156.
Sewa Singh Khalsi, Stovanja i svetkovine, N.d., str. 228.

125 Sewa Sing Kalsi. Obitelj i drustvo, N.d., str. 234-235.

128 Ipid. 235.
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e Kada muz ima drugu Zenu iz prethodnog Zivotnog braka, prije pocetka radnje.

e Nakon vjencanja, muz je proglaSen krivim za silovanje, sodomiju ili zvjerstvo.

e Brak je sklopio prije navrSenih 15 godina zivota od strane supruge, a nakon navrSenih

15 godina zivota, a ne prije 18 godina, supruga je odbila brak.

Prema hinduistickom zakonu o braku iz 1955. godine zahtjev za razvod braka mogu podnijeti
stranke tek nakon S$to prode godinu dana od sklapanja braka. Zakon o bra¢nim zakonima
(amandman) iz 2010. ukljucuje jo$ jednu osnovu za trazenje razvoda, ,,nepovratni raspad
braka* prema hinduistickom zakonu o braku, 1955. i posebnom zakonu o braku 1954. godine.
Razvod uz obostrani pristanak najbrzi je nacin za razvod u Indiji. **" Sikhijski se brak ipak
smatra duhovnim odnosem u kojem nema mjesta za prekidanje veze sklopljene u prisustvu
Adi Grantha. Stopa rastave medu sikhima vrlo je niska, a rastava se jo§ uvijek smatra
stigmom i to posebno mladenkine Casti i ¢asti njene obitelji. Rastavljena se Zena zove chhadi
hoyi (,,odbatena Zena®), dok za rastavljenog muza uopce ne postoji takav pogrdni naziv.
Moguca je ponovna udaja rastavljenih Zena i udovica. Rastavljena Zena ipak nema pravo na
vjersko vjencanje ( ananad karaj ) jer joj se ne moze dati kanyadan. Rastavljeni muskarac ne
podlijeZe nikakvim obiGajnim ogranienjima.'?® Koliko je razvod braka sramotan za Sikhe,
posebno za Zene najbolje je to u intervju objasnila Minret Kaur, koja se udala sa 27 godina, a
koja je svog supruga upoznala u hramu sikha u zapadnom Londonu. Naziv ¢lanka 'Razvedena
sam, tako da me muskarci Sikha ne Zele' objavljen je 15. marta 2019. godine. Minret K.
tokom intervjuisana je 1 sama priznala da je nakon razvoda pocela da traZzi novog muza.
,OtiSla sam u hram Hounslov da se upiSem u njegovu bra¢nu knjigu. Znala sam da ¢e me
hram upoznati samo sa ¢lanovima moje kaste, iako mi kasta nije vazna. Ali ono §to nisam
znala je da ¢e me, posto sam bila razvedena, upoznati samo sa razvedenim muskarcima. Kada
je volonter vidio moje podatke na obrascu koji sam popunila rekao je: ,,Evo dva muskarca
koja su razvedena-oni su jedini koji odgovaraju vama.“ Ali u najmanje dva hrama vidjela sam
razvedene muskarce kako se upoznaju sa Zenama koje se nikada ranije nisu udavale. Pa zaSto
se razvedene Zene ne mogu upoznati sa muSkarcima koji ranije nisu bili u braku? Kao da
muskarci nikada ne mogu biti odgovorni za razvod, ve¢ samo zZene. Zamolila sam Covjeka
zaduZenog za bra¢nu sluzbu u hramu Hounslow, gospodina Grewala, da mi to objasni i on mi
je rekao da to nije njegov izbor-bilo da su muskarci koji traze mladu i njihovi roditelji, koji su

rekli da ne Zele razvedenu. Oni nece prihvatiti razvod, jer to ne bi trebalo da se dogodi u

127 https://www.helplinelaw.com/family-law/DI1VVOPS/divorce-procedure-for-sikhs.html

128 Sewa Sing Kalsi. Obitelj i drustvo, N.d., str. 236.
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zajednici Sikha, ako slijedimo vjeru®, rekao je. Ali zapravo se Sikhi ponekad razvedu, bas kao
1 svi ostali. Izvjestaj britanskih Sikha za 2018. kaze da je 4 % razvedeno, a jo§ 1% rastavljeno.
Neki od onih koji priznaju da su bili razvedeni mozda su se ponovo vjencali, ali sasvim sam
sigurna da veci broj oznacuje kvadrati¢ 'singl' iako su razvedeni-to je takav Tabu®. 129 1tekako
postoje i u suvremenom drustvu, osobito u svakodnevnici sikha stigme o razvedenim Zenama.
Za sikhe opet rodenje djeteta je itekako bitan dogadaj, smatra se svako dijete boZanskim
darom (waheyguru di dat). A, molitva je prva radnja sikh Zena kada saznaju da su trudne.
Kada se beba rodi, rije¢i Mool Mantra (klju¢ne molitve, koje je sastavio Guru Nanak) Sapucu
se u usi djeteta 1 kap meda se stavlja u usta. Obicaj je i da se hram posjeti ¢im je to fizicki
moguce, nakon porodaja, u roku od Cetrdeset dana od rodenja djeteta. Rodenje kcéeri ipak je
relativno miran dogadaj, dok se rodenje sina pozdravlja slavljem, dijeljenjem slatkisa
(Indooi), svetkovinom Lohrdi i obredom chhatijem. PandZzapsko drustveno uredenje sikha
patrijarhalno je, ¢itavo nasljedstvo dobivaju muska djeca, a na pogrebu roditelja sin je taj koj
provodi obrede za spasenje njihovih dusa. Tradicionalno baka, djed ili oCeva sestra daju
imena djeci. U danasnje vrijeme vecina obitelji odlazi u gurdwaru i trazi akhar, sto je slovo
iz svetog spisa. Obi¢no se uzima prvo slovo stranice na kojoj se otvori Adi Granth te se bira
ime koje pocinje tim slovom. Osim imena, djecaci dobivaju ime-titulu Singh (,lav*), a
djevojcice Kaur (,,princeza‘“). Iako je turban simbol ¢asti, ne postoji odredeni nalog kada ga
djecak pocinje nositi. Obi¢no je to u dobi od 11 ili 12 godina, kada je ve¢ sam sposoban
brinuti se 0 njemu.®® Sikhi vjeruju u transmigraciju (karmu) duse i da je smrt prirodni dio
zivota. Oni vjeruju da je ljudski Zivot prilika da se prekine ciklus reinkarnacije duSe i vrati je
Waheguruu, sikskom imenu za Boga. Sahrane sikha su poznate kao Antam Sanskaar, $to
znaci ,,posljednji obred prijelaza, s fokusom ceremonije na proslavljanje duSe koja se ponovo
pridruzila Waheguruu. Na sikhijskim pogrebima svecenik izgovara posljednju molitvu (antam
ardas), prizivaju¢i Boziji oprost za dusu koja je otisla i spagavajuéi je od awagauna.'*! Sikhi
imaju obicaje za vrijeme ili poslije sahrane. Npr, jedno od njihovih pravila je da se ne vadi
osoba iz kreveta prije smrti. Sikhi preferiraju kremaciju, iako je i sahrana dozvoljena, ako je
kremacija nemoguca. Kremacija Sikha obic¢no ukljuCuje potapanje pepela u rijeku, bez
podizanja spomenika osobi koja je preminula. Plakanje se ne dozvoljava, a duzina sahrane
kod Sikha obicno traje izmedu pola i jednog sata. Sikhska boja zalosti je bijela. Kod Sikha

postoji obidaj prije sahrane. Clanovi porodice tijelo pokojnika, slino drugim religijama

129 https://www.bbc.com/news/stories-47562252

%0 Sewa Sing Kalsi. Obitelj i druitvo, N.d., str. 236.
31 Sewa Sing Kalsi.,Vjerovanja, N.d, str. 225.
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obi¢no peru 1 oblace u cistu odjecu. Pet K' se ne skida. Pogrebna sluzba Sikha se obi¢no
odrzava u Gurdwari prije ili poslije kremacije, iako se moze odrzati u porodi¢noj kuéi ili
krematoriju. Duznost sina je pripaljivanje lomace. Ako je on odsutan, ta duznost pripada
nekom od njegovih muskih rodaka. Prethodno granthi ¢ita arde namijenjenoj odlazecoj dusi.
U slucaju smrti udane Zene, njezin mrtvacki pokrov osigurava oCeva strana, a odijeva je kao
mladenku. U Punjabu se pepeo skuplja tri dana i baca u rijeku Ganges u Haridwaru ili
Kiratpuru.Nakon pokopa obitelj pokojnika prireduje ¢itanje: Adi Grantha u svojem domu ili u
mjesnoj gurdwari. Obi¢no se nakon trinaest dana tugovanja prireduje velika gozba (akath) za
Clanove obitelji pokojnika. Ako je pokojnik bio bio muskarac, tada se provodi obred
prenoSenja patrijarhalnog autoriteta (pagri). Obred ukljucuje glavnog tugovatelja koji sjedi
ispred Adi Grantha i na dar prima turban i nesto novca od svojeg ujaka. Na glavu stavlja novi
turban u prisustvu rodaka i ¢lanova novog biradarija, a zatim odbacuje stari. Zatim ga

najstariji ¢lan biradarija, podsjeéa na njegov novi polozaj i odgovornost. *?

132 Sewa Sing Kalsi. Obitelj i drustvo, N.d., str. 236.
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5. VJERSKI SISTEMI: KINE, TIBETA | JAPANA

Kineska civilizacija je poseban specifikum u kome vjera igra zna¢ajnu ulogu. Tokom vise
milenijske povijesti, kineski religiozni sistemi su stvorili grandioznu mitologiju, legendarnu
pucku predaju i vrhunsku religioznu filozofiju. *** Do poéetka 20. vijeka vierovalo se da Kina
u kameno doba nije imala kulturu. Grobovi iz tog doba su relativno jednostavni. Oni govore 0
prvim osnovama ritusa mrtvih. Hiljade saduvanih kostiju za proricanje iz dinastije Sang
(1600-1030.9.p.n.e.) predstavlja arheolosku rije¢ za religiju drevne Kine. 1z tekstova, urezanih
na ovim kostima iskrsava slika svijeta koju su uredili duhovi preminulih careva-ti, predaka,
bogova prirode i duhova zastitnika. Dinastija Cou (1030-221.g.p.n.e.), je smatrala da je s neba
dobila ovlastenja da upravlja zemljom. Vjerovalo se da nebo-Tien ili vrhovni predak Sang Ti,
upravlja svijetom, utvrduje godiSnja doba, daje plodnost ljudima i zivotinjama i rasporeduje
cikluse smrti i obnavljanja. Car je bio svestenik koji je izvodio obrede da bi obezbjedio
pravilan slijed prirodnih dogadaja. U grobovima su nadene sjekire koje su sluzile pri
zrtvovanju ljudi. Jedna od najée$¢e Zrtovanih Zivotinja je pas. 134 1z Cou perioda sacuvani su
neki dokumenti za koje se predpostavlja da ih je Konfucije sam priredio. Oni su dio drevne
tradicije koja obuhvata komplementarne sile-yin i yang i strahopo$tovanje prema nebu i
precima. Elemente religije Cou prihvatiée moderni sistemi kineske religije konfucijanizam i
taoizam. Jedno pitanje se mnogima i u drugoj polovini 20. stoljeca i dalje namece da li je
konfucijanstvo religija ili filozofija? Neki istori¢ari tvrde da konfucijanizam uops$te nije
religija. Oni konfucijanski eticki sistem vrednosti karakteriSu kao formu kineskog
humanizma. Sam Konfucije je veoma malo govorio o striktno religizonim temama, ali, na
pitanja 0 duhovnim vrednostima on je odgovarao: ,,ako niste u stanju da ispunite svoje
duZnosti prema ljudima, kako cete ih onda ispuniti na planu duhovnih vrednosti?*
Kontraverze o prirodi konfuc¢ijanizma donekle su uzrokovane ¢injenicom da se kinesko
poimanje religije razlikuje od zapadnjackog. Konfucijanista religiju dozivljava kao formu
obrazovanja. Na kineskom jeziku, re¢ ciao se Kkoristi da oznaci dva pojma: religiju i
obrazovanje. Za konfucijanistu, osnovna svrha religije je da u osobu usadi $to viSe moralnih

vrednosti. ** Konfucijanizam je i u sekularnom dobu, tj. dvadesetom stoljecu itekako

133 Christie Anthony (1987): Kineska mitologija, ,,JKP ,,Otokar KerSovani“, Opatija, str. 9-140.

Isti, Kina, Mitologija ilustrirana enciklopedija, str. 58-73.

Kevedis$ Ric¢ard, N.d. str. 51-59.

Fung Ju-Lan, (1983): Istorija kineske filosofije, Nolit, Beograd, str. 27-42.

34 Hildebrand Joachim (2005.): Najveée kulture svijeta-Kina, Vegernji list, EXSTRADE, Zagreb-Rijeka, 5-31.
Zhongmin Han, Delehaye (1986.): Putovanje kroz drevnu Kinu, od neolita do minga: Jugoslovenska revija,
Beograd, str. 8-180.

135 Hubler, Dorothi; Hubler, Tomas (2002): Konfugijanizam, Svetske religije,Cigoja $tampa, Beograd, 13, 14.
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izazovan bez obzira kako ga ko definira ili dozivljava. Konfucijanstvo bi se moglo definirati
kao sustav kineskog misljenja koje je primarno razvijeno iz konfucijevog ucenja sadrzanih u
Analima, te brojne komentare koje su generirali tokom stolje¢a, nizaju¢i se od onih
najliterarnijih do onih najfilozofi¢nijih. Postoje brojne $kole konfucijanstva. Niti jedna velika
ideja, bilo religiozna ili filozofska, nije interpretirana samo na jedan nac¢in. Koja se religija
nije granala na Skole, dominacije i sekte? Koje veliko filozofsko uenje se nije razvilo u
razli¢ite filozofske §kole? Konfucijanska u¢enja nisu izuzetak, Stavise, u sludaju
konfucijanske tradicije, postoji uvijek prisustvo taoizma i budizma koji ¢e izvrsiti utjecaj na
njegove interpretacije. Dobar primjer je nekonfucijanstvo, koje je jamcano izdanak
konfucijanstva kako su ga modificirali tacizam i budizam. **® Kinezi npr. u poredenju sa
abrahamovskim religijama (judaizmom, hris¢anstvom, islamom) imaju drugaciji stav prema
religiji. Kinezi mogu slijediti mnoge religije, ali su ipak tokom najveéeg dijela svoje historije
praktikovali: taoizam, budizam i konfucijanizam. Ipak tokom trajanja duge Kkineske
civilizacije, konfucijanizam je imao najveéi uticaj u odnosu na druge dvije religije, jer je
postao drzavna filozofija. Ni buddhizam ni taoizam nisu tako snazno utjecali na drustvene
odnose u Kini kao konfucijanizam. Konfucijanski eticki sustav postao je osnova za sve

moralne konvencije Dalekog istoka. **’

Konfuncije i nakon dvije 1 po hiljade godina od svog
rodenja, 1 u 21. stoljec¢u ima svoje konfucijanske vrijednosti; zbog vaznosti porodice, snazne
radne etike 1 ljubavi prema ucenju. Ono §to mi danas znamo o Konfucijevoj biografiji, to je
zahvaljuju¢i jednom istoricaru. Veliki deo Konfucijeve zvani¢ne biografije zapisao je Si-ma
Cian, kineski istori¢ar koji je Ziveo u prvom veku nase ere posle skoro Sest vekova posle smrti
Konfu¢ija. Si-ma Cian je bio oprezni istoriar i otvoreno je sumnjao u legendu o
Konfuc¢ijevom rodenju. Medutim, 1 pored toga, Konfucijeva biografija koju je napisao

neizbezno je bila pod uticajem tradicije stare Sest vekova. 138

Kung fu cu (ucitelj Kung-
evropeizirano Konfucije) je roden 551. g.p.n.e. u drzavi Li, u sjevernoj Kini, a umro je
479.9.p.n.e. Potice iz aristokratske porodice, ali je odrastao u umjerenom siromastvu.
Razocaran politicCkom karijerom, otkrio je svoj pravi poziv u poducavanju mladih za drzavnu
sluzbu. Osnovao je sopstvenu filosofsku skolu, jednu od prvih u Kini, u kojoj je ne tezeci za
orginalo$¢u, poducavao ono S§to je smatrao najboljim iz stare mudrosti. raspravljao je o

umjetnosti zivota u gradu drzavi, o izu¢avanju starih dokumenata i o Knjizi pjesama koja je

138 /Neokonfucijanstvo je rodeno iz braka izmedu taoistitkog ugenja o Velikom Skrajnjem Ne-Bitku (wuji) i
konfuéijanskog ucenja, kako ga je predstavio Zhou Dunyi (1017.-1073.), takoder poznat kao Zhaou Lianxi,
Covjek koji se opcéenito smatra utemeljivacem ove skole./

Bakar, O. i Nai G. C. (2018): Islam i konfucijanstvo: Civilizacijski dijalog, el-kalem, Sarajevo, str. 79.

37 Cvitkovié, Ivan (2010): Religije suvremenog svijeta, DES, Sarajevo, str. 115.

38 Hubler, Dorothi; Hubler, Tomas (2002): Konfugijanizam, Svetske religije, N.d, str. 25.
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sadrzavala obredne himne. Mada je tezio oCuvanju i povratku prvobitne tradicije, Konfucije je
stara dokumenta tumacio na svoj nacin i formirao eticko-religiozni i filosofski sistem koji je
od tog vremena uticao na Kinu. Kada je imao oko 50 godina, Konfucije je dobio sluzbu u
drzavnom savjetu i postao je predsjednik vlade drzave vojvode Lija. Nezadovoljan sa
kasnijom politikom vojvode, putovao je u susjedne drzave i suo¢avao se s mnogim nevoljama.
Vratio se kuéi razocaran, a posljednje godine zivota proveo je u poducavanju i studiranju. Po
predanju Konfuciju se prepisuje 5 klasi¢nih djela: Knjiga pjesama, Knjiga o povijesti,
Knjiga o promjenama, Anali proljeca i jeseni i Knjiga obreda. Konfucijevo pravo ucenje
sadrzi Zbirka odlomaka-Lun ju, mala knjiga njegovih izreka, koje su napisali njegovi
ucenici. Savremeni komparativni religiolozi smatraju da neka od poglavlja zbirke nisu
autenti¢na. Lun ju sadrzi pouku o putu dobra-jen koji obuhvata uctivost, odanost i
nesebi¢nost. Vladari bi trebali da slijede taj put, ali to je osobina svetaca. Idealni vladar vlada
dobrotom i ponasa se u skladu sa ritualom-li. Ritual ne ogranicava se samo na bogosluzenje,
veé se odnosi i na odjeéu, lijepo ponaSanje i liéni moral. Zauzima se i za poStovanje-Sijao,
roditelja i predaka pa je i predlozio hijerarhiju odnosa: vladar i podanik, otac i sin, stariji i
mladi brat, muz i Zena i prijatelj sa prijateljem. Vjerovao je u Vrhovno Bozije Bice, ali smatra
da je sluzenje Bogu beznacajno, ako se zanemari sluzenje Covjeku. Nebrojene kasnije
generacije kineskih studenata proucavale su Konfucijevih svih Pet klasika. Mada ima
misljenja da je &etiri knjige Konfuéije sigurno proudavao, ali ne i uredivao. A, to su Suding
(Knjiga istorije), Cun Ciu ili Proljetni i jeseni anali, Ji Ping ili Knjiga promjena, Lidi ili
Knjiga obreda. Nije od bitne vaznosti da li je Konfu¢ije stvarno menjao ova dela ili ne. Ona su
znacajna jer su Cinila osnovu njegovog ucenja. Konfuéije je proucavao ova dela, a mozda i
neka druga, ali ne samo zbog toga $to je voleo da uci. Njegova najdublja zelja bila je da ucini
nesto kako bi umanjio patnju i nerede u svetu svog vremena. Konfuéije je odgovore na svoja
pitanja nasao proucavajuci proslost. Taoizam je u mnogo ¢emu suprotan konfucijanizmu. On
nije samo pasivna kontenplacija prirode, nego sluzi da kasnijim nara$tajima vjerskih mislilaca
pruzi put iz ograni¢enog uvjeta ljudskog postojanja. Taoisticka religija razvila je misti¢nu
tradiciju, ukrasenu pricama o divnim opojnim sredstvima i besmrtnicima, koji ¢ine ¢uda, o
lebdenju i tjelesnim uzlazima na nebo. Taoisti¢ki vjernici stvorili su vjerske institucije. Po
svojim ezoteri¢nim i egzoteriénim ucenjima, po nizu ortodoksnih ucitelja i po druStvenom
ustrojstvu, vise lice drugim religijskim tradicijama nego konfucijanizmu. Tao je stoga pocelo

svemira i istovremeno uzorak za ljudsko ponasanje, Gesto nazivan wu-wei ili nedjelovanje. **

139 Konfucije, Veliko u¢enje (1984): Mala filozofska biblioteka, knjiga 2, BIGZ, Beograd, str. 7-172.
Tajna zlatnog cveta , Kineska knjiga zivota (1990), uvodna studija Karl Gustav Jung, Beograd , str. 13-28.
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Konfuc¢ijevo ucenje nastalo se razvijati i u promjenjenim uslovima. Tako da u doba moderne
Kine je bilo ¢as napadno, kao nauka federalnih aristokrata, ali i duboko poStovana kao
najvece ucenje drevne Kine. Svakako da postoje razlike izmedu onog konfucijanstva iz
proslosti i onog tokom dvadesetog stolje¢a. Onaj iz proslosti je sluzio kao simbol legitimne
vlasti, bez obzira na smjenjivanje careva, ali je ipak tokom svog djelovanja neodvojivo bio
povezan sa carstvom i ulogom cara. Tokom dvadesetog veka, konfuc¢ijanizam je pokusavao da
sebi nade novu ulogu. Kina i druge nacije konfucijanskog sveta bile su razorene ratom i
revolucijom. Pojavila su se drustva i sistemi vlasti koje bi Konfucije teSko mogao prepoznati.
(Kang Jouvei je osnovao Konfudijansko drustvo u Sangaju 1912. godine kako bi
,konfucijanizam ucinio osnovom kineskog zivota“. On je Zeleo da nova Republika prihvati
konfucijanizam kao drzavnu religiju. Medutim, njegov predlog nikada nije prihvacen. Da je
tada doslo do uspostavljanja novog cara ili monarhije, to bi mozda bila opcija koja bi se
mnogo ozbiljnije razmatrala. Pretvaranje konfucijanizma u organizovanu religiju koja ¢e od
svojih Clanova zahtevati usvajanje njegovih principa, nije bila privlatna ni za mnoge
konfucijanske ucenjake. Oni su zeleli da oCuvaju jak moralni sistem koji se nalazio u osnovi
konfucijanizma. Ucenjaci su verovali da konfucijanizam treba da nastavi da bude izvor snage
i podrske kineskoj vladi. To je bilo glediste Sun Jat-sena, prvog lidera republike. On je izjavio
da su ,, i Konfu¢ije i Mencije bili pobornici demokratije. **® Nema sumnje da je i u 20.
stolje¢u slavljen kao najveé¢i mudrac u historiji, upravo Konfuéije. lako je iskreno tokom |1
Svjetskog rata za mnoge mlade Kineze koji su pohadali Skole na Zapadu, konfucijanizam bio
uzrok kineske slabosti. Bilo je i onih koji su gledali na konfucijanizam kao fosil (jedan od njih
je bio Cen Duhsiu, profesor sa Univerziteta u Pekingu, kasnije poznat kao osnivaé Kineske
komunisticke partije). MozZe se re¢i da je konfucijanizam nakratko dozivio preporod kasnih
1920-ih (pod Ciangom). Cudnovato, ali je istinito da su Japanci za vrijeme invazije tokom I
svjetskog rata imali poStovanje prema domu Konfucija. A, konfucijanizam pod komunizmom
je ve¢ nesto posve drugo. Jer, Mao Cedung, je nakon pobjede komunista 1949. osnovao
Narodnu Republiku Kinu. Tad je i krenuo napad na Konfucija i konfu¢ijanizam. Konfucije je
optuzen da je imao ,,feudalni mentalitet”. Prema Mao Cedungu konfucijanizam je pomogao
maloj grupi ljudi da za sebe uzmu bogatstvo druStva. Konfucije je bio odgovoran za ocajno
stanje kineskog naroda. Njegova etika nazvana je ,,ropskim moralom®, koji je Zene drzao u
podredenom poloZaju u odnosu na muza i roditeljima davao mo¢ da zlostavljaju djecu. Deo

Maovog anti-konfuéijanskog programa bio je i napad na tradicionalni porodi¢ni sistem.

% Hubler, Dorothi; Hubler, Tomas (2002): Konfugijanizam, Svetske religije, N.d. str. 107-109.
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Zabranjen je obiCaj ugovaranja brakova. I musSkarci 1 zene dobili su slobodu da sami biraju
supruznika o oboje su mogli zahtevati razvod. Mao, u neku ruku, ipak nije tako izrazeno
raskrstio sa prosloséu. lako je kritikovao Klasike, shvatao je vaznost pisane re¢i. Njegova
Crvena knjga, ili Maove misli, koja sadrzi njegove revolucionarne maksime, zamenila je Pet
Klasika. Svako ko je zeleo da postane zvani¢nik u Maovoj Kini morao je da poznaje Maovu
knjigu jednako dobro kao $to su kandidati na carskim ispitima morali znati Pet klasika.
Marksisticka ideologija, u Maovom tumacenju, postala je osnova novog sistema etike koji je
prozeo drustvo u jednakoj meri kao nekada Konfucijeva etika. Komunisticke ¢elije 1 grupe u
svakome gradu i selu zamenile su porodicu kao osnovu drustvene strukture. Mao je cak
usvojio konfucijanski pogled na Kinu kao na uditeljicu drugih nacija. Maov poriv da iskoreni
tradiciju poprimio je okrutne oblike tokom kulturne revolucije kasnih 1960-tih godina.
Vatreni mladi Maoisti, poznati kao Crveni gardisti, pokrenuli su sveop$tu bunu i unistili
mnogo kineskog kulturnog blaga, vandalski su unistili konfu¢ijanske grobnice u Cufu $umi,
Skole su zatvorene, ucitelji su ponizeni i poslati da rade na farmama. Godine 1974., Mao je
naredio da se borba protiv Konfu¢ija pojaca. Hvalio je Si Huang Tija, prvog cara dinastije
Cin, nagladavajuéi kao posebno dobru njegovu naredbu da se spale knjige. Nakon Maove
smrti 1976. godine, nerazumno uni$tavanje je prekinuto. Novi kineski vladari, iako komunisti,
bili su ponosni na svoje kinesko naslede. Sponzorisali su arheoloSka istrazivanja drevne
kulture 1 restaurirali hramove, oltare 1 mesta koja predstavljaju deo konfucijanske civilizacije.
Prevodi Pet klasika su se ponovo pojavili. Konfu¢ija su novi zvani¢nici posmatrali kao vaznu
liénost proslosti koju ne treba ni osudivati ni uzdisati. . Ocigledno je 1 Kina i1 njeno drustvo
moralo pro¢i ove druStvene metamorfoze svog odnosa naspram konfucijanstva. [
Konfucijanizam sigurno nije fosil, jer jo§ uvijek njegove vrijednosti predstavljaju dio moéne
sile koja leZi u osnovi nevjerovatnog uspjeha odredenih nacija. Konfucijanske vrijednosti
vidljive su u svakodnevnici Juzne Koreje, Tajvana, Hong Konga i Singapura. Jer, u fabrikama
1 kancelarijama vlada medusobna saradnja izmedu radnika i menadzera. Mnogi se 1 odricu
godisnjih odmora kako bi finalizirali poslove. A, konfucijanska porodica jo§ uvijek
predstavlja osnovu harmoni¢nog drustva. Konfucije se mudro obraca i danasnjem modernom
svijetu, i pored iskusenja zadrzao je moralnu snagu. Konfucije takoder predstavlja brend
unutar Kine. Sa 4.000 godina historije na koju se moze pozvati, Komunisticka partija je
izgleda odabrala Konfucija da zamijeni Maoa kao drzavnu ikonu. Davno je proslo vrijeme

Crvene knjizice, izbora Maovih maksima koje su studenti morali proucavati i znati napamet.

¥ bid. str. 111-112.
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Sada su to Konfuéijevi Analekti. Konfuéije je sada u sredistu kineske politi¢ke retorike, kakva
god bila sudbina njegove devet metara visoke statue. Maov portret ¢e sigurno ostati na
kineskim novc¢anicama, ali nedugo potom bi moglo do¢i do promjene. Konfucije ¢e postati
novo lice zvani¢ne Kine. *** Mogli bi se s pravom zapitati: u demu je tajna i uspjeh §to
konfuéijanizam uprkos globalnim promjenama i dalje opstaje? Najvjerovatnije je to i zbog
moralnog poredka i konfucijanske etike koja se temelji na ren-u, ili osjecaju ljubavi. Jer, u
konfucijanstvu moralni poredak je Tian (Nebo ili put Prirode), ili Dao (Put). A, njegovi glavni
naglasci ili srediSnji koncepti, leZze na obitelji, drustveno korektnom postupku i solidarnosti.
Uostalom i danas se prave vrijednosti protezu od porodice, zajednice, drzave, i svijeta
(tianxia). Koja god nacija tezi konfucijskim vrijednostima u praksi i postize uspjeh. Kina je
jos uvijek pod dubokim utjecajem religioznih stremljenja: ne samo konfucijanizma, veé
budizma i taoizma.

Interesovanje za religiju Tibeta na Zapadu je produbila Ruskinja, Helena Petrovna Balvatsky,
koja je godinama boravila na Tibetu i prva uvela termin ,,Misti¢ni Tibet* u povjest religija.
Kasnije tim terminom se sluze i Tibetanci.’*® Bon religija je mjesavina magije i animizma.
Bon-po, vrsta Samana ili lekara, izgovarao je mantre, svete formule ili magijske reci, kako bi
isterao zle duhove ili prizivao mocne sile. U ranim periodima su bon-poi vrsili pogrebne
rituale tibetanskih kraljeva.** Lamanizam nikada nije uspio da potisne drevne rituale religije
bon. Prilagodavanje je bilo pitanje vremena. Od VII stoljeca n.e. red svestenika vraceva stvara
sistem iha-chos ili svetu stvar. Glavna obiljezja tog kulta su: bogovi neba, zemlje i nizih
religija, te kult planina i bozanskih kraljeva. Bon-po sveStenici Cuvaju knjiZzevne i Zive
predaje, koje ¢e preuzeti budisti od XIII vijeka. Bon-po svestenici tvrde da je njihovo ucenje
donio sa zapada vjerski ucenjak Shen-rab iz Irana. Njegov Zivotopis je ispripovjedan u
,Dragocjenoj riznici izjava“. Ucitelj bon religije proZivio je Zivot tipicnog mistika i poucavao
je svestenike istjerivanju demona, te razli¢itim obredima i molitvama upucenih bogovima.
Shenrab proveo je ostatak Zivota u samoéi i umro u 82. godini. *** Na Tibetu su lamanisti su
skupili sve tibetanske vjerske tekstove u zbornik Gandzar. Sem tog zbornika postoji i zbornik
komentara Dandzur. Lamanizam razvija dalje ideju u raju i paklu, o grijesima tijela, pa tako
za najteze grijehove kazna je u paklu, za srednje reinkarnacija u vidu apsurdnih Zivotinja, za

beznacajne grijehove reinkarnacija u bolesljivog ¢ovjeka ili ¢ovjeka punog poroka, i rodenje

142 Babones Salvatore (3. april 2017.): Kako je Konfucije zamijenio Maovu crvenu zvijezdu
https://balkans.aljazeera.net/opinions/2017/4/3/kako-je-konfucije-zamijenio-maovu-crvenu-zvijezdu
143 Govinda Anagarika Lama (1987): Tibetanska mistika, Grafos, Beograd, str. 1-334.

** Wangu Bazaz Madhu (2002): Budizam, Svetske religije, Cigoja Stampa, Beograd, str. 44.

15 Skorupski Tadeus, Tibet, Mitologija ilustrirana enciklopedija, str. 48-49.
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van Tibeta. Posjedovanje 10 vrlina je osnova za put svjetlosti. U tibetanskom budizmu se u
trenucima umiranja obavlja vazna ceremonija. Prema Vadravanskoj tradiciji, posle smrti se
ulazi u cetrdesetdevetodnevno prelazno stanje (bardo) izmedu zavrSetka jednog i pocetka
drugog zivota. U tom periodu, ukoliko je pripremljena na pravi na¢in, osoba moze dosti¢i
nirvanu. Ako se to ne dogodi, ostaje u ciklusu ponovnih rodenja.**® Dakle osnovna knjiga
tibetanske mistike je Bordo Thodol —Oslobadanje ¢uvanjem ili Tibetanska knjiga mrtvih.
Ta knjiga sadrzi upute i pripremu za smrt i obrede koje se trebaju obaviti za umiruce. U
lamanizmu umiranje se mora unaprijed izvjezbati uz pomo¢ duhovnog ucitelja, kako bi se
covjek suoCio s jasnim svjetlom Praznine, koja je i sama stvarnost, te izbjeglo ponovno
rodenje ili barem osiguralo ponovno ljudsko rodenje. **’ Vazno je roditi se kao Govjek, a jo§
vaznije je roditi se na Tibetu, tako kod lamanista svaki obred ima Siroku primjenu. Medu
lamama-vrhunskim ucenjacima postoji stroga hijerarhija, koja je krunisana malobrojnom
grupom manastirskih starjeSina najve¢ih manastira na ¢ijem je ¢elu dalaj lama, a ispod njega
su pomoc¢nici pencen-lame. Manastiri su, ujedno veliki univerziteti. Poslije obrazovanja NR
Kine i anketiranja Tibeta 14-ti dalaj lama, kasnije nosilac Nobelove nagrade za mir, zajedno
je sa velikom grupom od 100 000 lama, napustio Tibet i nastanio se u prihimalajskom kraju
Indije. Lamanizam nastavlja da igra vaznu ulogu u duhovnom prosvjetljenju cijelog
covjeCanstva. 148

Trebalo je danono¢no bombardovanje Tokija i velikih japanskih gradova, trebalo je baciti
atomske bombe na HiroSimu 1 Nagasaki, prije ravno Sezdeset godina, a Japan nije klonuo. U
umu japanskih lidera javlja se ideja da svaki Japanac postane ziva bomba i tako odbije
Amerikance koji bi se iskrcali na teritorij Carstva. RaCuna se na moguce zrtve 3 miliona
Amerikanaca i 40 miliona Japanaca. Tek kada je marsal Zukov zdruzenom akcijom armijske
grupe Crvene armije slomio slavnu Kvantusku armiju, Japan je potpisao bezuslovnu
kapitulaciju. *° Sta je odrzalo Japance kada su svi njihovi saveznici davno porazeni? Odakle
toliko viteStva u odbrani domovine u pilotima-kamikazama 1 planiranim gradanima
bombama? Kako im je uspjelo da osvoje 2/3 Pacifika i cijelu Daleku Aziju? Odgovor je Sinto.

Sintoizam je zbirni naziv razli¢itih vjerskih obicaja ¢iji korijeni leZe u prapovjesnom Japanu.

¢ Wangu Bazaz Madhu (2002): Budizam, Svetske religije, N.d, str. 73.

Y7 1 Od trenutka prezentiranja knjige doslo je do burnih rasparava medu naué¢nicima. Veéina ih je odustala od
rasprava izuzev histori¢ara i ljekara-neuropsihijatra. Neuropsihijatrija i povjest i dalje proucavaju ovu knjigu i
daju strucne recenzije./

Miskovi¢ Branislav (1988): Tibetanska knjiga mrtvih: posmrtna iskustva u Bardo Ravni/ sakupio i izdao V. J.
Evans Venc, Prosveta, Beograd, str. 27-139.

18 \asiljev L.S., N.d., str. 306-307.

19 Kitanovi¢ Branko (1985): Rat na Dalekom istoku, Saveznici protiv Japana, Istarska naklada, Pula, str. 414-
425,
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O japanskoj religiji prije uspostave ujedinjene drzave, za razdoblja u kojem se srediSte carske
vlasti nalazilo u provinciji Yamoto (4.-7.st.), zna se vrlo malo, ali u svojim je
najjednostavnijim oblicima bila animisticka. Vjerovalo se u nadnaravnu Zzivotnu silu koja
obitava u entitetima poput planina, stabala i Zivotinja.150 Sinto je drevna japanska religija.
Nastala je u praistoriji na japanskim ostrvima i duboko je usadena u srce japanskog naroda.
Zbog bliske veze sa geografijom i istorijom ostrva, Sinto skoro da predstavlja sinonim za
karakter Japanaca. Japanska kultura i into religija medusobno su se oblikovale i dopunjavale.
Sinto religija je vekovima bila usko povezana sa budizmom-¢ak su se za obrede jedne i druge
religije koristili isti hramovi 1 rituali. Japanci imaju izreku koja glasiu: ,,Rodi se kao Sinto,
umri kao budista®, a koja odslikava dualisti¢ko oslanjanje na ove dvije tradicije u razli¢itim
zivotnim periodima. Pored toga, mnogi Japanci koji slede Sinto obrede u §into hramovima, te
obrede ne smatraju religijskim, a ¢esto sebe smatraju sledbenicima neke druge vere, poput
budizma ili hri§¢anstva. Naziv $into u sebi sadrzi dve kineske reci, §in-§to znaci ,,boZanski“ i
tao- Sto znaci ,,put“. To je prevod japanske fraze kami no mici, $to znaéi ,, put kamija*. Sve
do pojave budizma u Japanu u Sestom veku naSe ere, Sinto religija nije imala formalni naziv.
Da bi se razumela $into religija, vazno je razumeti koncept kamija: Kami, §to je re¢ koja
istovremeno predstavlja i jedninu i mnoZzinu, bukvalno znaci ,,visoki“ ili ,,superiorni®.
Ponekad se prevodi kao ,,bog* ili ,,boZanstvo®, ali naj¢es¢e kao ,,duh®. kamiji se nalaze svuda,
i skoro sve §to postoji moze biti kami. *** Osnova vjere je u svojevrsnoj ,,tapiseriji raznih
tradicija i povjeséu zemlje stare dvije hiljade godine. Vjera garantuje supermaciju azijske

kulture i ,,rase Jamoto“nad zapadnim divljacima.®?

Ali, to je samo ruznija Strana medalje.
Japanski krajolici prepuni su promjena, od zelenih bambusa do zelenih borova. Njihovo
obilje, njihova svjetlosna snaga odusevljavaju stran¢ev pogled, a japanska sposobnost
osjecanja daleko seze pod utjecajem tog prirodnog bogatstva. Stapanje japanske duse s
prirodom posebno se osje¢a u prebivalistu bogova, svetistu, svetom mjestu. Ondje i sama
bozZanstva se sklapaju sa krajolikom. Drvece, vodopadi, Sume, planine, boZanski su elementi,
kao i uostalom i ¢ovjek koji iz tih izvora crpi svoju snagu. simbol ove simbioze u zemlji s
raznovrsnim mnostvom drveca i cvijeca nije ni duhovni svijet ¢ovjeka, ni vanjski svijet, ve¢

Suma. Uvijek u svako doba, japanska religija krije duh koji je uvijek povezan s krajolikom.

Taj duh Japanci nazivaju mono-no aware, Sto se moze definirati kao traganje za

150 pye Michael, Mozaik tradicija: japanske religije, Religije svijeta, str. 411.

I Harc, Paula R. (2002): Sinto: Svetske religije, Cigoja $tampa, Beograd str. 7- 9.

152 /Japanski mit govori o bozZici Izanagi-no-kami ,,Onoj koja zove“, koja je imala dva nebeska sina (naroda),
starijeg 1 lakomislenijeg (personifikacije Kine) i mladeg vrednijeg i promucurnijeg (personifikacija Japana).
Starijeg iskoriStavaju zapadni varvari, a mladi ustaje da brani brata i domovinu bozansku Aziju./
Covjeganstvo u potrazi..., str.187-204.
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kontenplativnom harmonijom koja vodi do spoznaje da je u tom svijetu sve, pa i sam svijet,

prolazno i da mora nestati.'>®

Kosmogonija Sintoizma zasnovana na hramovima i kipovima
bozice sunca Amateresu, koju pored cara, i predsjednik vlade izvjeStava svjedoce da je
politika za Japanca prirodna stvar kao 1 vjera. Na stil japanskog religijskog zivota znatno je
utjecao 1 brdoviti reljef zemlje. Na vrhovima mnogih brda nalaze se i svetiSta, a nemali broj
privlac¢i skupine hodocasnika u potrazi za prociS¢enjem i uzviSenim duhovnim silama.
Najpoznatija medu njima svakako je sama planina Fuji, koja predstavlja pseudoreligijski
simbol cijeloga svijeta. Kult planina potaknuo je jedan od najfascinantnijih sinkreti¢kih
pokreta u povijesti religija, Shugendo, koji je povezao budizam i Sintoizam. Taj je pokret
zagovarao asketske vjezbe ¢ija je svrha bila postizanje prosvjetljenja i potraga za Samanskim
Carobnim silama, a prakticirali su se obredi ozdravljenja i hodanja po vatri. lako je kult
planina svoj vrhunac doziveo u pro§lim vremenima, nikako se ne moze re¢i da je do danas
izumro. Stovise, ima znagajan uticaj pri oblikovanju novih religija. Od drzave Yamoto, od 4.
do 7. vijeka n.e., carska kuca je preuzela sredi$nji polozaj unutar $intoizma. Njeno porijeklo
potice preko legendarnih careva i carica sve do Ningija, unuka bozice Amateresu. Od 1868. g.
Sintoizam se usredsreduje na svetiSte Ise, a polubozanski car Hirohito se odri¢e svojih
prerogativa. Sintoizam je od tada liSen drzavnog statusa. Novi ustav garantovao je slobodu
religije. Sinto nastavlja da biva osnovna religija japanskog naroda, ali vise nikada nece biti
drzavno uslovljena. U svom obrac¢anju narodu 1946. godine, car Hirohito odrekao se zauvek
bozanske prirode. Posto viSe nije predstavljao drzavnu religiju, Sinto je pregrupisao snage.
Mnogi hramovi su se ujedinili u organizaciju pod nazivom UdruZenje Sinto hramova. Ova
organizacija koordinira aktivnosti vise od 81.000 Sinto hramova u Japanu. Nakon Il svetskog
rata, Sinto religija je pretrpela veliku Stetu. Tokom perioda u kome je vlast drzavni Sinto
proglasila za nereligijski, mnogi ljudi su se tiho okrenuli budizmu ili novim religijama, to jest
Sinto sektama, kako bi zadovoljili svoje duhovne potrebe. Nastavili su da slede Sinto obi¢aje
samo zato $to je to predstavljalo obavezu. Nakon rata, prestali su da posecuju hramove i
uéestvuju u Sinto proslavama. Sinto religija je, medutim, prezivela. Religiozno uéenje se vise
ne odvija u drzavnim Skolama a vjerska praksa postaje dobrovoljna. Poznato Udruzenje
Sintoistickih svetiSta favorizuje: drevno svetiSte u Kasimi gdje se njeguju ratne vjestine i
kenedo; Kojiki i Nihongi su svetiSta posvecena bozanstvima-kami; i druga manja svetista.

Sintoistika svetista imaju zajednitka obiljezja i sastoje se od dvorane 3tovanja-haiden,

153 Bizalion Brigitte (2005), Najveée kulture svijeta:Japan, Ve&ernji list, EXTRADE, Zagreb-Rijeka, str. 5-6.
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glavne dvorane-honden, i prednji dio dvorane-§imenava. Glavna je dvorana obi¢no manja i u
nju se ne ulazi jer u njoj fizicki prebiva sam kami. Dvoranu za Stovanje povremeno posjecuju
manje skupine molitelja. Pojedinacni posjetitelji svetiSta jednostavno stoje ispred dvorane za
Stovanje, ubacuju novci¢ u kutiju za milodare, povlace uze sa zvonom ili zveCkom na vrhu,
dvaput pljesnu rukama, kratko kle¢e u molitvi, ponovo pljesnu i odlaze. Zvuk zvecke i
pljeskanje rukama trebaju upozoriti kamija na prisutnost vjernika. Prednji dio dvorane za
Stovanje Cesto je ukrasen debelim uzetom (shimenawa) i preslozenim vrpcama bijelog papira,
koje se redovito upotrebljavaju za oznacavanje svetog podrucja ili svete zgrade. Po zavrSetku
Drugog svjetskog rata status svetiSta u Iseu i Yasukuniju postao je predmet rasprave jer se
kriticari boje preporoda Sintoistickog nacionalizma ako odnosi s politickim vodama ili
carskom obitelji postanu previse bliski ili previse formalni. SvetiSta posjecuju ljudi za Novu
godinu i tada se prodaju pernate drvene strijele, hamajlije i papirne trake za odagnavanje
zlobe. Njih se odnosi kuci i drzi na posebnoj polici predvidenoj za kamija - ako takva postoji -
ili na nekom povisenom mjestu, radi uspjeSne nadolazece godine. Proslogodisnji predmeti
istom se prilikom vracaju u svetiste i pale na lomaci ili se ostavljaju osoblju svetista koje ih
pali kasnije. Japan, zemlja koja je po veli¢ini poput drzave Kalifornije u Sjedinjenim
Drzavama, ima vise od 81. 000 $into hramova. Sinto hramovi pripadaju svima i predstavljaju
odgovornost svih. Hram 1 zemljiSte na kome se nalazi predstavljaju svetinju prema kojoj se
ljudi ophode s poStovanjem. Ulaz u hram obi¢no je okrenut ka jugu, a ponekad 1 ka istoku,
sever i zapad smatraju se nesre¢nim pravcima. Zemljiste hrama je obi¢no ogradeno zZicom ili
zidom. Vernici ulaze u hram kroz torii, kapiju koja simbolizuje odvajanje spoljasnjeg sveta od
sveta kamija i oznacava ulaz na svetu zemlju. Torri, kapija moze biti pravljena u razli¢itim
stilovima. Iako je u pocetku pravljena od grubo tesanog prirodnog drveta, sada se pravi 1 od
drugih materijala, ukljucujuéi metal i beton i ¢esto se boji u crveno. Vernici prolaze kroz torri
na putu koji vodi do hrama. To je sando, ili pristup. Obi¢no je to prasnjavi put posut §ljunkom
ili peskom, $to doprinosi njegovom prirodnom izgledu. U idealanom slu¢aju, put krivuda oko
zemljiSta hrama, ali ukoliko je podrucje isuviSse malo, moZe voditi direktno u hram. Pored
ulaza u hram mogu se nalaziti zastitnici hrama. Kod velikih hramova, zastitnici mogu biti
velike polu-ljudske figure sa besnim izrazom lica, kako bi oterali zlo. Postoje i Zivotinje
zaStitnici. Najcesce su parovi lavova ili pasa, muzjak i zZenka, koji stoje na postolju u ulazu.
Neki hramovi imaju mo¢ posebnog blagoslova. Na primer, hram na obali mora moze

blagosiljati ribolov. IcukuSina hram je posvecen kamiju mora. Njegov torri uzdize se iz vode.
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Kasuga hram nalazi se duboko u Sumi gde jeleni, glasnici tog kamija, slobodno lutaju. Taj,

.. v e e ey . . . , . 154
hram, kao i njemu sli¢ni, isti¢u bliskost sa prirodom i moé prirode. *

Tori na ostrvu Itsuki, Japan

Izvor fotografije: https://www.britannica.com/topic/torii

S e S

Meoto Iwa (ove svete stijene su poznato svetiSte u Japanu, predstavljaju muza i zenu)

Izvor fotografije: https://www.tripzilla.com/temples-shrines-in-japan/133652

154 pye Michael, Mozaik tradicija: japanske religije, Religije svijeta, str. 411-416.
Harc, Paula R. (2002): Sinto: Svetske religije, N.d. str. 95, 100, 101, 103, 108.
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Sinto je religija praznika i veselja. Sinto praznici se esto poklapaju sa religioznim praznicima
drugih tradicija i svi predstavljaju deo godiSnjih proslava, ili nendu giodi. Medu njih spadaju
svi religiozni, regionalni i nacionalni praznici. lako danas mnogi §into praznici, ili macuri,
deluju pre sekularno nego religijski, nastali su kao religiozne proslave, a re¢ macuri u sebi
ima i konotaciju molitve i bogosluZenja, kao i proslave i praznika. Proslava Nove godine, koja
traje sedam dana, predstavlja najvazniju $into proslavu u Japanu. to je istovremeno i drzavni i
religiozni praznik-vreme za slavlje, otplatu dugova, sklapanje ugovora i novi pocetak. Pre
pocetka proslave Nove godine, ljudi ¢iste svoju kucu, simbolicki se oslabadajuci stare godine,
lose srece i tuge i prave mesta za novu godinu. Na kuce se kaCe borove grancice koje
simboliSu obnovu Zivota i konopci od pirincane trske koji teraju zlo. Obicaj je i da se borove
granCice stavljaju u korpe od bambusa jer bambus u Japanu predstvlja simbol snage i
napretka. Osim Nove godine, postoje i drugi praznici. Treci februar se slavi kao posljednji dan
zime 1 pocetak proljeca. Ljudi na taj dan izbacuju iz kuce soju, ¢ime simbolicki isteruju zlo 1
necistou. Oko 21. marta lokalni hramovi slave i proljeéni festival, a pocetkom aprila je
festival cveca. Praznik mrtvih je u julu, tada porodice posjecuju groblja i ukrasavaju grobne
ploce cvije¢em. Ali, Sinto religija, obiljezava i bitne periode zivota osobe: rodenje, brak i
smrt. Prilikom rodenja, dijete dobija dusu od svog kamija rodenja, zastitnika mjesta na kojem
je dijete rodeno. Kada beba napuni mjesec dana, roditelji je nose u lokalni hram radi
izvodenja rituala rodenja (mijamairi). Tada beba postaje udiko, ¢lan hrama 1 stavlja se pod
zaStitu kamija hrama. Devoj¢ice mogu u€estvovati u Prazniku lutki, koji se odigrava 3. marta.
Praznik dedaka odrzava se 5. maja. Godisnji Si¢igosan, ili sedam-pet-tri predstavlja dan za
dobrobit dece. Slavi se u novembru. Obredi punoletstva se slave oko 15. januara. Sinto
vencanje predstavlja obred kroz koji mnogi prolaze. Stara Sinto religija nije imala obreda
sahranjivanja, ve¢ su oni doSli sa budizmom. Neprestani ciklus Sinto praznika, sa mnogim
ceremonijama i gozbama, koje slave svi Japanci, bez obzira da li su vernici Sinto religije ili
ne, pomaze ocuvanju jedinstva nacije. SveCanosti-matsuri su obiljezja Sintoisticke prakse.
Poznate sve¢anosti su Gion u Kyotu, sve¢anost Takayama u regiji Hidi i sve¢anost Ci¢ibu u
planinama sjeverozapadno od Tokija. U svecanosti u Ci¢ibu, vozila koja predstavljaju razne
dijelove istoimena grada, osvjetljena su fenjerima a vuku ih kroz grad nocu kad se kami iz
gradskog svetiSta donosi da bi se susreo s kamijem s najblize velike planine. U mnogim
slucajevima skupina mladih ljudi nose platforme 1 zastave kroz grad, u odjeci koja predstavlja
njihov dio grada. Ponekad nose tkanine oko bokova zbog naporna posla. Vjernici se
okrepljuju s mnogo ruzina vina-sake, koje je posebno povezano sa Sintoizmom i Cesto se

prinosi svetiStima u pazljivo omotanim bocama ili velikim bac¢vama. Poneke procesije
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ozivljavaju neki povjesni dogadaj kao Sto je bitka, i u tom slucaju nose se kostimi iz tog
razdoblja. Cesto se u sredi§tu procesije nalazi prijenosno svetiste (mikoschi), koje se od
glavnog svetiSta nosi na razna mjesta u okolici i simbolizira putovanje kamija. U dvoranu za
Stovanje ili glavno svetiSte po dolasku ne ulaze svi koji sudjeluju u procesiji. U svetiSte
obi¢no ulaze samo izabrani predstavnici, zajedno sa svecenicima, te nude prinose poput grana
zimzelena drveta sakakija te mole za sigurnost i blagostanje susjedstva.’®® Primitivna je
japanska religija jedan od mnogih oblika Suncevog mita. Pri tom je uocljiv nedostatak
negativnih elemenata tame i zla nasuprot udivljenju pred svjetlos¢u i ¢istocom. Kult Cistoce
razvija se do asketskih razmjera. lzvor religioznog prema prirodi nije strava nego
udivljenje.’® U ovoj religiji, sveéenici Zive kao i ostali ljudi. Oni se mogu vijendavati, a mogu,
takoder, obavljati 1 druge poslove. Drzavni Sinto promenio je sveStenstvo. Danas su §into
sveStenici obi¢ni gradani. Osim onih koji sluZe u velikim hramovima, ve¢ina njh ima 1 neki
drugi posao. Oni mogu biti ucitelji, sluzbenici ili biznismeni. Oblace se kao i svi ostali, osim
kada sprovode ritual u hramu. Njihov svestenicki posao je da poznaju Sinto rituale i liturgiju i
da sprovode §into ceremonije i proslave. Svestenike obrazuju ili drugi svestenici na ¢asovima
koje finansira Udruzenje §into hramova, ili putem predavanja na seminaru ili univerzitetu.
lako su Sinto sveStenici tradicionalno bili muSkarci, ne postoji pravilo koje bi Zenama
zabranilo bavljenje svesStenickim poslovima. U periodima kada je zemljom vladala carica,
uloga vrhovnog svestenika pripadala je zeni. U Amaterasinom hramu u mestu Ise, koji se
smatra najsvetijim od svih Sinto hramova, tradicionalno je glavni svestenik Zena, obi¢no ¢lan
porodice. Tokom II svetskog rata, kada je najveci broj muskaraca bio ukljucen u rat, njihove
zene 1 Cerke preuzele su sveSteniCke duznosti. Nakon rata, novoosnovano Udruzenje Sinto
hramova odalo je posStovanje Zenama koje su ucestvovale u Sinto sluzbama. Osim svestenika,
mnogi ve¢i hramovi imaju i miko ili devojke koje pomazu prilikom §into ceremonija. Miko su
mlade, neudate Zene, Cerke sveStenika ili lokalnog hrama, koje uce sveti ples 1 izvode ga u
okviru Sinto rituala. Kao i drugi ¢lanovi hrama, i one vode obican Zivot, idu u Skolu 1 Zive sa
svojom porodicom. Ritual procis¢enja (jutate), ili potapanje u vru¢u vodu ukljucuje osnovne
sinto vrednosti Cistote, obnove, zahvalnosti i poStovanja kamija. U svetim tekstovima
SintoistiCke religije objasnjeno je mnogo etickih propisa. Naprimjer, u tekstovima ove religije

se nalazi: Onaj ko govori istinu nece vidjeti patnju, onaj ko je los sigurno ce prtrpjeti stetu.

1% pye Michael, Mozaik tradicija: japanske religije, Religije svijeta, str. 411-416.
Harc, Paula R. (2002): Sinto: Svetske religije, N.d. str. 83-103.
1% yeljagic, Cedomil (1958): Filozofija istoénih naroda, knjiga druga, Matica hrvatska, Zagreb, str. 192.
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Ostavi prejedanje i udalji od sebe pohlepne Zelje... Ono 5sto je lose prekori, a ono Sto je dobro
ohrabri. Uzdrzi se od ljutnje, srdzbe i srditih pogleda i ne budi zloban.

Najistaknutije eticko nacelo Sintoisticke religije je Cistota i Cisto¢a. U svetim tekstovima ove
religije veoma se naglasava Cisto¢a i ceremonija oc¢iS¢enja koja se u ovoj religiji smatra
jednim veoma vaznim obredom. **" Od perioda drzavnog $inta metamorfoze je prozivljavala i
Sinto religija, jer je od kraja II svjetskog rata procvjetalo trinaest tzv. novih religija
klasifikovanih kao Sinto sekte. Neke od njih, poput (tenrikyo), stare su vise od sto godina, ali
u poredenju sa klasi¢nom Sinto religijom i budizmom u Japanu, one su stvarno nove. Ova
religija svoje korijene duguje njezinim otkrivenjima i ozdravljenjima, no umjesto ujedinjenja
sa $irim obrascem S$intoizma, stvorila je vlastite, nezavisne svete tekstove, izgradila vlastiti
sveti grad (Tenri) i oblikovala vlastite nac¢ine $tovanja, ukljucujuéi i poseban ples. Kao i $into
religija, tenrikjo naglaSava vaznost zahvalnosti i vodenja Cistog Zivota. Jo§ jedan dobar
primjer je tzv. religija plesa (odoru shukyo), ¢ije sluzbeno, puno ime glasi tensho kotai jingu
kyo i sadrzava druga imena bozice Amaterasu i sveti$ta u Iseu. Osnivacica se zvakla Kitamura
Sayo (1900.-1967.) i vjerovala je kako kami govori kroz njen trbuh. Ujedno je osmislila oblik
zanesenog plesa koji poti¢e vjernike na iskuSavanje stanja ne-Sebe (muga). Moze se uociti
kako je to jedno od tri obiljezja budistickog ucenja. Religija poznata pod nazivom omotokyo
(,,ucenje velikog izvora*) takoder je velika nezavisna vjerska skupina, sa Sintoistickom
pozadinom kombiniranom s vjerovanjem u vlastita nova otkrivenja. Sinkretisti¢ka kuca rasta
(Seicho no le) tvrdi da se bolest i patnja mogu nadvladati novim propovijedanjima Masahura
Taniguchija (1893.-1985.), nekadasnjeg sljedbenika Omotokya. Crkva svjetskog mesijanstva
(Sekai Kyuseikyo) takoder je odredena izvedenica omotokya. Njezin je voda Mokischi Okada
(1882.-1955.), zagovarao slobodu od bolesti i siromastva, a broj sljedbenika brzo je porastao
po zavrSetku Drugog svjetskog rata. Nove religije koje se baziraju na budizmu, kao $to su
soka gakai ili risso kosei-kai, imaju vrlo malo zajednicko sa §into religijom. Kuruzomi §into
je takode klasifikovan kao nova religija, ali u sebi ima mnoge klasi¢ne elemente Sinto religije.
Bazira se na obozavanju Amaterasu 1 izgovaranju molitve Valikog prociS¢enja. Prema
kurozumikjo (zavrSetak- kjo oznacava religiju) Amaterasu se podize na nivo vrhovnog
bozanstva, ali zadrzava svoju inkarnaciju boginje Sunca. Kurozumi sledbenici tokom sluzbe
docekuju izlazece Sunce i idu na hodocasée u mesto Ise, ali njihova religija, kao i tenrikjo,

ukljucuje 1 neke hris¢anske 1 budisticke elemente, kao i iscelenje verom. Druge nove religije

157 Zive svjetske religije (1433/2012), Sarajevo, Fondacija ,,Mulla Sadra®, str. 120.
https://mullasadra.ba/wp-content/uploads/2014/11/zive-svjetske-religije.pdf
Harc, Paula R. (2002): Sinto: Svetske religije, N.d. str.77-81.
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sa ociglednim Sinto uticajem su fusokjo i dikokjo, koje su zasnovane na oboZavanju kamija
planine i usredsrdenosti na procis¢enje vodom. Period Meidi restauracije obelezio je nastanak
izumo ojasirokja, Sinrikjo i Sinto taikjo religija, koje su proistekle iz Sinto religije.’*® Osnivaci
novih religija svakako su se adaptirali problemima i pitanjima modernog Zivota, zbog toga su
se 1 dopale ljudima i podstakle kod njih taj osjecaj pripadnosti grupi slicnog misljenja.
Nepotrebno je ulaziti u razloge objasnjenja i postojanja i ovih novih religija koje su
klasifikovane kao Sinto sekte, one su svakako napravile odmak od tradicionalne japanske
vjere, ali i drugadije reformisane i dalje uspjevaju podstaknuti osjecaj zajednistva, a koji je
opet odraz Sinto religije. Njihovo postojanje je normalno obiljezje religijskog zivota, pa i
utjeha nakon rata i migracija. Sintoizam je i u drugoj polovini 20. stolje¢u religija srece, jer su
i dalje Sinto vrline utkane u sve nivoe japanskog zivota. Od ljudi suvremenog doba i dalje se
ocekuje da pokuSaju da zive u skladu sa voljom kamija. To je Sinto nacin svakodnevnice

Japanaca kao nacije.

Svestenik hrama i1 Zene Miko prisustvuju festivalu koji predvodi moderni Zenski Sinto

svec¢enik u Hakone Jinja, blizu planine Fuji.

Izvor fotografije: https://www.onmarkproductions.com/html/shinto-priesthood.html

158

Pye Michael, Mozaik tradicija: japanske religije, Religije svijeta, N.d. str. 419.
Harc, Paula R. (2002): Sinto: Svetske religije, N.d. str. 117-118.
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5.1. PERMAMENTNI MONOTEIZAM-BAHAIZAM

Svaki proucavalac religije bi doSao do zakljucka da ljudska kultura jo$ nije dosla do faze
permanentnog monoteizma. Neki teolozi i religiolozi bi ipak istakli da ako nisu, onda bar teze,
protestatizam 1 islam, permanentnom monoteizmu. No, ovi zakljucci su netacni. Tako
protestatizam izri¢ito najavljuje drugi Isusov dolazak, apokalipsu i StraSni sud kao i druge
hris¢anske doktrine. Protestatizam favorizuje samo vise biblijsku rijec. Islam, naprotiv, smatra
proroka Muhammmeda a.s. posljednjim prorokom i do Sudnjeg dana nece biti drugog.
Ljudska kultura je davno dosla u fazu permanentnog monoteizma kroz: sinkreticka ucenja,
pojedine religijske surogate i bahaizam. Bahai vjernika nema puno u Bosni i Hercegovini.
Tome nije razlog jaka islamska reakcija, ve¢ siromastvo. Baha'i religija je vjera bogatih. Pa,
je ¢injeni¢no i razumljivo zasto je tek 2004. vjera Baha'i i sluzbeno registrirana u Ministarstvu
pravde Bosne i Hercegovine, ali kao udruzenje gradana. Prva Bahai Mjesna duhovna
skupstina u bivSoj Jugoslaviji osnovana je u studenom 1990. u Beogradu. U 2001., Bahai
mladi su okupirali radne plesne radionice u Zenici. Do 2003. Bahai su se u Bosni i
Hercegovini organizirali u 17 regija, a Cetiri od tih sadrzi barem jedan Bahai i nekolicinu Ruhi
Instituta za obrazovanje u svom djelokrugu. Bahai zajednica u BiH stavlja u praksu princip
jedinstvenosti u razlicitosti s lokalnim ¢lanovima iz razli¢itih religijskih skupina, ukljucujuci
katolicku, pravoslavnu, muslimansku i zidovsku koji zive u zemlji. AKktivnosti u
organizovanoj zajednici otvorene su za sve. One ukljucuju bogostovne i molitvene sastanke,
aktivnosti vezane uz Bahai duhovne obrede, nastavu za djecu o osobnim vrlinama i moralnom
odgoju.159 Za razliku od Bosne i Hercegovine, SAD su rano iskusile znacaj razvitka Baha'i
religije. Taj razvitak krece, ne kasnije od 1894, kada je Ibrahim Khayru'llah poceo davati
casove u Chicagu, i kada je ucenje ove religije sustavno dovrSeno. Chicago je grad koji je
posjedovao idealno mjesto u srediStu Zapada SAD, 1 to je grad koji je nastavio pruZzati utociste
narastajuéem Baha'i pokretu. Na sjeveru Chicaga, u predgradu Wilmette, duz jezera
Michigan, sagraden je Baha'i Mother Temple. Prostran i dojmljiv, pruzao je svjedocanstvo o
moc¢i americkog Baha'i pokreta. Ranih 1990-tih je bilo oko 110.000 Baha'i pristalica u SAD,
organiziranih u 1.700 lokalnih zajednica. Uz svoju strogu organizaciju, misionarsko pregnuce

Baha'i pristalica i poseban smisao za identitet, Baha'i pristalice su stvorile vrijeme i prostor

9 Sarajli¢ Jugoslav (2011): Novi religijski pokreti u BIH, Magistarski rad, Sarajevo: Fakultet politickih nauka u
Sarajevu, str. 22-23.
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koji su promjenili svakidaSnja zanimanja za nesvakidasnju religiju. 160 Vjerna obrascu Sirenja,
ova religija je narastala na nadi da ¢e postati svjetskom religijom, a njena dugotrajnost u SAD
predstavlja vremensku uvjetovanost. Uspjeh Baha'i religije je Sto njene pristalice nisu
nastojale da se mijeSaju s americkom kulturom, nego su postepeno Amerikance navodili da
zive u skladu sa svojim ciljem ujedinjenja svih ljudskih bic¢a. Religija bahaizam smatra sebe
objavom koju je Bog uputio Citavom cCovjeCanstvu. Persija, kolevka Bahai Otkrivenja
zauzimala je jedinstveno mesto u istoriji sveta. U danima njene prve veliine, ona je bila
prava kraljica medu nacijama, neuporediva u civilizaciji, u mo¢i i veli¢anstvenosti. Ona je
dala covecanstvu kraljeve i drzavnike, proroke i pesnike, filozofe i umetnike. Zaratustra, Kir i
Darije, Hafiz i Firdusi, Sadi i Omer Hajam jesu samo nekoliko od velikog broja njenih

sinova.'®

Danasnji Iran predstavlja fenomen jer se upravo u njemu u 19. stoljecu korjeni
zoroastrizma 1 islama iznjedrili, novu sinketisti¢ku religiju koja ukljucuje spise i simbole svih
velikih religija svijeta. Bahai religija razvila se u 19. stoljecu od ucenja dvojice persijskih
religijskih vizionara. Prvi je bio Mirza Ali Muhamed (1820.-50), koji se nazvao Bab, $to znaci
vrata. Vjerovatno je da je posljednji u dugom nizu voda. Za zivota je privukao relativno malo
sljedbenika, koji su ipak bili dovoljno jaki da organizuju oruzane ustanke protiv vlade. Bab je
svoju misiju objavio 1844. i1 skonfao na gubilistu u Tabrizu, 1850. u trideset prvoj godini
zivota, pogubile su ga persijske vlasti zbog navodne sukrivnje u pokusaju ubojstva Saha.
Njegove posmrtne ostake prenio je Haifu Abdulah Baha, sin i nasljednik Baha Ullaha. Drugi,
mnogo utjecajniji, bio je Mirza Husain Ali (1817.-92), Babov sljedbenik koji se prozvao Baha
Ullah, $to znaci Bozija slava. Godine 1863. proglasio se o¢itovanjem Boga, koje je prorekao
Bah, a poslan je da iskupi svijet na kraju razdoblja i da tumaci BoZziju volju za nastupajuce
razdoblje. Poslao je mnogo takvih objava kraljevima i drugim vodama drzava, §to mu je
donijelo Ceste progone, zatvaranja i protjeivanje. Voljom perzijskog $aha i osmanskog sultana
morao je da napuSta: Teheran, Bagdad, Istanbul, i Adrianopolj. Tamnovao je u Akri u
Palestini kao zarobljenik Osmanskog carstva. Tu je napisao glavno djelo ,,al —Kitab al-Aqdas*
(Najsvetiju knjigu) i doktrinu bahaizma razradio u opsezno uéenje. Ovo je jedno od glavnih
Baha'u'llahovih djela napisanih u odbrani vjerskih tvrdnji Sayyida’ Ali Muhammada

162

Shirazija.™ Baha' i tekstove (preko 15 000) koje ja Baha'u'llah napisao dok je jo$ bio u

190 Albanese, L. Catherine (2004): Amerika, religije i religija, Embassy of the United States of America BiH,
Sarajevo, str. 340-341.

'*! Eslemont, J. E. (1933): Baha 'U' lah i novo doba, Beograd, str. 11.

192 Datira iz ranih 1860-tih, dok je Baha' u 'llah bio prognan u Bagdad, ali prije nego 3to je otvoreno objavio
svoju tvrdnju da je obecana jedna od svih religija. Bio je to vjerovatno najkopiraniji, najrasprostranjeniji i
najutjecajniji od svih Baha' i djela, a bio je i prvi Baha' i tekst koji je odobren za objavlivanje.
https://www.bl.uk/collection-items/kitab-i-igan-book-of-certitude-a-major-bahai-work
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zatvoru nazivaju 'Plodama’. Dio tih tekstova &ini kanonsku svetu knjigu beheizma.'®®
Baha'u'llah je ucio, da bas kao $to je islam bio prociséenje i ispunjenje judaizma i kr$éanstva,
tako je Baha'i religija punina islama i svih prethodnih religija. Ona je takoder, tvrdio je on,
jedna izvorna religija, koja ¢e vremenom uspostaviti novi svjetski poredak. Prema misljenju
Baha'u'llaha, svaka religija je bila izraz prikladan njenom vremenu, jer je objava u ljudskoj
vrsti imala progresivan karakter. Danas, govorio je on, svijet pociva na pocetku jedne nove
ere sveopéeg jedinstva i mira, ere u kojoj ¢e njena religija, prikladna zrelosti tog vremena,
slijediti nacela Baha'i religije. U vezi s ovim vjerovanjem, koje li¢i kr§¢anskom is¢ekivanju
milenijuma, Baha'u'llah je naucavao jednakost svih ljudskih bi¢a. Za njega su muskarac i
zena, premda razli€iti, jednako vazni i u jednakim obavezama. Isto tako, sve rase su smatrane
jednakim na planu Bozijem, a Baha'i religija je podsticala medurasne brakove, kako bi
promicala rasnu harmoniju. Ona je takoder pozivala postivanju svih stvari. Ako je Baha'u'llah
imao viziju o Baha'i zajednici, on je tu viziju uéinio konkretnom. Kroz obred i moralni
program on je Baha' i religiji dao smisao neceg posebno, teko $to je, paradoksalno govoreci,
ova univerzalistidka religija zadrZala strogo znalenje ograniCenosti i identiteta. ** Nakon
njegove smrti vodstvo ove religije preuzeo je njegov sin 'Abd ol-Baha', zatim njegov praunuk
¢uveni Sogi Efendija Rabbani. Nakon smrti Sogi Efendije 1957. formira se vije¢e da bi od
1963. preuzelu upravu izabrano administrativno tijelo poznato kao Univerzalna kuca pravde.
Taj univerzalni dom pravde postavljen je u skladu s odredbama zacrtanim u Baha' U'llahovim
tekstovima. Univerzalni dom pravde je bahaisticki upravni organ sastavljen od devet vrhovnih
savjetnika, Bahaisti vjeruju da se Univerzalni dom pravde rukovodi Bozjom voljom, da je
nepogresiv 1 da predstavlja institucionalni temelj Bozijeg kraljevstva. 1% 0od svog osnutka
Univerzalna kuc¢a Pravde koordinira ubrzani rast Bahai religije diljem svijeta i ¢ini velike
napore da zastiti Baha' i zajednicu od progona. Baha'i-Zive na 127. 000 lokaliteta, imaju 12
000 izabranih lokalnih koordinacijskih vijeca, te 180 nacionalnih kordinacijskih vijeca. U
Sjedinjenim Americkim drZzavama ima 150.000 clanova koji borave na 7.000 lokaliteta s
1.200 lokalnih koordinacijskih vijeca. SjediSte uprave Baha'-a nalazi se u lzraelu, u gradu

Haifi. Bahaulah je poticao svoje sljedbenike da se druze sa sljedbenicima svih religija u

163 /Duljina 'Ploc¢a’ je u rasponu od nekoliko stranica do ¢itavih knjiga rasprava o vlasti, filozofiji, zakonu, etici,
duhovnom zivotu i osobnom ponasanju./

Patridge, Cristopher (2005): Enciklopedija novih religija, Naklada Ljevak, Zagreb

McMullen Micke Behaizam, N.d, str. 132.

'** Albanese, L. Catherine (2004): Amerika, religije i religija, N.d. str. 339-340.

1% McMullen Micke, Behaizam, N.d. str. 132.
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prijateljstvu i zajedniétvu.166

Medutim, nakon njegove smrti i pored njegove dobre vizije,
predstoje¢i sukobi su postali neizbjezni. Sukob s islamom bio je neminovan. Islamski
Serijatski sud u gradu Babi je 10. V 1925. proglasio da su se pripadnici bahaizma otcjepili od
islama; istu dekleraciju izdao je veliki muftija Egipta 11. 111 1939. Prvi sistematski progoni
dogodili su se 1921-22. godine kada je srediSte u Sangsaru osvojeno i unisteno. Vjernici su
liSeni gradanskih prava. Bahaisticki sluzbenici u drzavnim sluZzbama izgubili su svoje penzije.
Godine 1925. 8ah je izdao zakon kojim je sve bahaisti¢cke brakove ucinio nevaze¢im. Tako da
su ve¢ rodena djeca proglaSena vanbracnom. Slijedeci pritisak je da bahaisticki vjencani
parovi ne smiju dijeliti hotelske sobe. Godine 1932. u Teheranu su zatvorene bahaisticke
Skole. Islam nije uspio unistiti bahaizam. Novinska kampanja 1939. je bila zestoka. Veliki
broj bahaista koji su bili vojna lica bio je otpusten iz vojske i prisiljen vratiti troSkove svog
Skolovanja. I druge muslimanske zemlje vrSe pritisak. Posljednji perzijski $ah Mohammed
Reza Pahlavi ve¢ 1941. s centralistickom administracijom snaZnije zapocinje tlaenje. Od
1951. pripadnici bahaizma osumnjiceni su za koloboraciju s komunistima. Njihovu zgradu u
Shirazu osvojila je vojska, oskrnavila je i uniStila. Bahaisticka groblja se sistematski
uni$tavaju. Protest pripadnika bahaizma u drugim zemljama je bezuspjeSan. Diskriminacija je
neprestana. Veé¢ 70-tih Sahova tajna policija organizuje sistematski antibahaisti¢ki pokret.
Vjernici liSeni svih prava su i optuzeni kao bezvrijedni gradani. Ljudska prava se za njih ne
uzimaju u obzir. Homeinijevo preuzimanje vlasti jo§ pogorSava situaciju. Islamska republika
Iran nastavlja sa ubijanjem pripadnika bahaizma. Militantne muslimanske zajednice Fada '
iyan-i-islam i Tablighat-i-islami vrSe strahoviti teror. Novorodenoj djeci se ne izdaju rodni
listovi, jer su njihovi o¢evi pripadnici bahai religije, a ona nije priznata medu poznatim
manjinskim religijama. Bez rodnog lista u Iranu ne mozete dokazati svoj identitet. Poslije
Homeinijeve smrti prilike se ne mijenjaju. Oc¢igledno da islam u bahaizmu vidi otpad.167
Cinjenice kroz povjest pokazuju da su pripadnici Bahai'religije bili predmet ugnjetovanja u
mnogim islamskim zemljama i od faSistickih, ali i nekih komunisti¢kih rezima i od brojnih
diktatura. U Iranu je ¢ak 20.000 Babi-a i Baha'i ubijeno zbog svojih uvjerenja izmedu 1844. i
1900. Od islamske revolucije 1978-79, oko 200 Baha'i je pogubljeno zbog svojih uvjerenja, a
tisuce vise su otpusteni sa svojih radnih mjesta, maltretirani, zatvoreni, muceni, uskra¢ivano
im je bolnicko lijecenje ili zdravstveno osiguranje, negirana jednaka prava na sudovima,

protjerivani su sa sveuciliSta, t¢ u mnogim slu¢ajevima su protjerani iz javnih osnovnih i

1% Sarajli¢ Jugoslav (2011): Novi religijski pokreti u BIH, Magistarski rad, Sarajevo: Fakultet politikih nauka u
Sarajevu, str. 21.
17 Schiling Werner, Proganjanje sljedbenika bahaizma, Religije svijeta, str. 274.
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srednjih Skola. Bahaisticko ucenje je sinkreticko. Bahai vjernici vjeruju da se Bog objavio
covjeku putem ,,Bozijih Objava®. Jedna od tih je pocela prije 6000 godina sa Adamom, prvim
Bozijim prorokom. Adamovi sljedbenici su bili: Abraham, Mojsije, Krisna, Buddha,
Zaratustra, Hrist, Muhammed, bab i Baha' Ullah, koji je trenutno najvazniji, a ostali Ce tek
do¢i. Pripadnici bahaizma vjeruju da su sve ranije religije sadrzavale bahai vjeru u
embrionalnom obliku. Vjeruju da su boziji proroci glasnici koji su bili poslani kako bi
covjecanstvo vodili kroz evolucijski proces u kojem je pojava Baba otvorila novo doba
covjeCanstva. Bahaisti kazu da do danas bahaisticka poruka predstavlja najpotpunije
otkrivenje Bozije volje 1 da je ona primarno Bogom dano sredstvo kojim ¢e biti omogucéeno
svjetsko jedinstvo. Jedna od osnovnih nauka bahai vjere govori da su ,,sve velike religije
potakle od Boga, da su njihova potpuna nacela skladna“. Razlike su jedino u nebitnim
aspektima svojih u€enja. Bahai izmedu ostalog vjeruju u Bozije jedinstvo, besmrtnost duSe i u
evoluciju covjeCanstva (biolosku, duhovnu 1 socijalnu). S druge odbacuju koncept andela
abrahamovskih religija. Odbacuju Trojstvo hris¢anstva, hinduisticko ucenje o reinkarnaciji i
ucenje o Covjekovom padu iz stanja savrSenosti, tako popularnom u islamu. Bratstvo
Covjecanstva i jednakost spolova glavna su obiljeZja vjerovanja bahaizma. Zato upravo tri
temeljna nacela i sazimaju vjerovanje i ideologiju bahaisti¢kog pokreta: jedinstvenost Boga,
jedinstvenost vjere i jedinstvenost ¢ovjecanstva. Oni i vjeruju da postoji samo jedan Bog, iako
Boga zazivaju razli¢itim imenima, svi vjernici postuju istu Bozansku Prisutnost. Zato se treba
razumjeti univerzalni cilj bahaisti¢ke ideologije 1 njenog promicanja globalnog poretka i
solidarnosti, a to se najbolje shvata sredi$njim ideoloskim koceptom bahaista: progresivnom
objavom. Za bahaiste religija ima dvostruku ulogu: duhovni odgoj pojedinca i uspostavljenje
drustvene solidarnosti putem raznih zakona i institucija. Primjeri duhovnih zakona koji
vladaju u beheizmu jesu zakoni kojima se regulira dnevna molitva, post, seksulani moral,
suzdrzavanje od alkohola i droge i pokapanje umrlih. Primjeri baheisti¢kih drustvenih zakona
1 nacela koja uspostavljaju temelje globalne civilizacije uklju¢uju zakone koje se odnose na
brak i1 razvod; stvaranje jednog zajednickog jezika kojeg bi ucio svaki ¢ovjek na naSem
planetu; svjetsku vladu koja ukljucuje globalnu izvrsnu i zakonodavnu vlast te sudski sustav;
kolektivnu obranu i sigurnost i smanjenje naoruzanja svih drzava u svijetu; iskorjenjivanje
rasizma, seksizma i predrasuda; smanjenje ekstremnih razlika izmedu bogatih i siromasnih; te,
napokon, globalno obrazovanje. **® Bahai Zive u monogamnim brakovima. Svakodnevnim

zivotom bahaisticke zajednice vladaju osobni zakoni koje su bahai vjernici preuzeli od Baha'

168

McMullen Micke, Bahaizam: Enciklopedija novih religija, str. 133.
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U'llaha, a ukljucuju dnevne molitve, proucavanje bahaistickih svetih spisa, davanje novcanih
priloga u bahaisticke fondove i hodoca$¢a u Medunarodni bahaisticki centar. Najmanje
jednom dnevno mole neku od tri molitve koje je objavio Baha Ullah. Devetnaest dana svetog
bahai mjeseca Ala, koji pada u martu, poste od izlaska do zalaska sunca. Post je krac¢i nego u
islamu. Bahai kalendar se sastoji od 19 mjeseci, od kojih svaki ima 19 dana, te nekoliko
dodatnih dana. Bahaizam nema mnogo propisanih rituala, niti ima svesStenstvo.Vjernicima
mogu postati svi oni koji ispovjedaju vjeru u Baha' Ullaha i koji prihvacaju njegovo ucenje.
Prvog dana svakog baha'i mjeseca sastaju se radi bogosluzenja. Tada se pripadnici behaisticke
zajednice okupljaju na proslavu Svetkovine devetnaest dana u kojem mogu sudjelovati samo
pripadnici behaisticke vjere. Svetkovina se sastoji od tri labavo struktuirana dijela: vremena
posvecenog bogosluzju, kada se Citaju sveti tekstovi Bahe, Bahai ' U'llaha ili ' Abdu'l Bahe;
administrativnog djela, kada predsjedatelj mjesnog duhovnog vije¢a predsjeda savjetovanju
kojem prisustvuju svi ¢lanovi zajednice o bitnim problemima s kojim se zajednica suocava; i
drustvenog dijela koji ukljucuje prijateljsko druzenje uz hranu i pic¢e. Svetkovine se obic¢no
odrzavaju u domovima pripadnika zajednice, iako neke zajednice imaju vlastite il
iznajmljene prostore, takozvane 'Behaisticke centre'.*®® Moze se reéi da su Baha'i obicaje za
vrijeme svog posta (koji obi¢no traje od 2. do 20. marta) prihvatili od drevnog islamskog
obi¢aja posta, ali su ga prilagodavali svojim vlastitim svrhama. Ove Svetkovine su te koje
jacaju demokratsku narav obreda bahaisticke zajednice, jer upravo u njima svaki pojedini ¢lan
i dobije priliku za oblikovanje molitvenog obreda. Bahaizam smatra da mu je povjerena
misija duhovnog osvajanja planete. Vjeru nastoje Siriti kroz razgovor, primjeran Zivot,
sudjelovanje u drustvenim projektima i kroz informacijske kampanje. Zastupaju apsolutnu
podloznost zakonima zemlje u kojoj Zive, 1 premda glasaju, uzdrzavaju se od sudjelovanja u
politici. Kada je to moguée, daju prednost civilnoj vojnoj sluzbi, no ne ulazu prigovor
savjesti. Kao misionarska religija bahaizam je doZivio bum. Procjenjuje se da krajem proslog
vijeka u svijetu ima 5 miliona vjernika. Trenutno je aktivnho oko 2, 3 miliona odraslih
vjernika. Bahaizam ne pripada abrahamovskim religijama, njegova savrSena dogmatika ga

stavlja daleko iznad njih. Bahai vjernici su klasi¢an primjer permanentnog monoteizma.'"

" Ibid. str. 134.

7% Covjecanstvo u potrazi za Bogom, str. 304-305.

Razlozi Bahai-vernika, Sveta zemlja, Specijalni dodatak ¢asopisa NIN od 31. XII 1989, str. VI,

Werner Schiling, Jedinstvo i mir:religija bahaizma, Religije svijeta, str. 272-274.

/Behai vjernici priloge primaju od samo pripadnika svoje vjerske zajednice. Naglasavaju da svoje punktove
imaju u 166 nezavisnih zemalja i na 48 teritorija i prekomorskih departmana. Rasuti su u 112 000 centara a
njihova literatura prevedena je na 800 jezika. Centrala duhovnog pokreta je u Haidi gdje postoji Bahajska basta
najljepsa gradevina Svete zemlje. Najveca zajednica je u Iranu, gdje je izginulo od 1844. viSe desetina hiljada
bahai mucenika, izgubivsi zivot zbog vjere od strane islamskih ekstremista./
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Babovo socijalno 1 eticko ucenje je 1 dalje primamljivo novim sljedbenicima 1 u 21. stoljecu. I
dalje vode¢i motiv pravog Babije mora biti Cista ljubav, bez nade za nagradu i bez straha od

kazne.
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Prikaz izgradnje svetista 'Abdu'l-Baha iz vazduha

Izvor fotografije: https://news.bahai.org/story/1685/
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5. 2. RELIGIJSKI SUROGATI I SINKRETICKA UCENJA

Svakog 4. i 25. maja pred kasarnom, koja je pri svakoj promjeni rezZima mijenjala svoje ime, a
danas je zovu popularno ,,Marsalka®, polazu se vjenci i cvijece pred bistom druga Tita. Malo
ko od slucajnih prolaznika i u€esnika te komemoracije je svjestan da se bivSem Velikom
Marsalu, na taj nacin ukazuju bozanske pocasti, na identi¢an nacin, kao 1 prije par milenija
bozanskom Avgustu, deifikovanom prvom caru Rimske Imperije. Tito je i danas za pojedine
Sarajlije predmet zakletve, a 1 psovke. Oc¢igledno da je njegovo dijelo i lik nadzivjelo klimavu
»federaciju™ koju je vise silom nego razumom za svog zivota odrzavao. Obiljezje ovog
marksistickog kulta, zavisi¢e vise od zelja i moguénosti americkog kapitala, da staru austro-
madarsku kasarnu otkupi i na tom mjestu podigne vlastite objekte s obaveznim
supermarketima-hramovima modernog potrosackog drustva. Da li je marksizam religija? Da.
To je specifi¢na, ateisticka religija koja je u sebe ukomponovala razne ateisticke religijske
surogate od prosvjetiteljstva pa sve do radikalnog ateizma modernih gradanskih drustava.
Marksizam se aktivno bori protiv svih vrsta vjera, sujevierja i burZoanske idolatrije.'”
Uronivsi duboko u ateizam marksisti su lakovjerno mislili da su porazili definitivno vjerske
ideologije. U zestoko kritikovanom ,,Programu Saveza komunista Jugoslavije* vjeri se daje

172U brosuri ,,Skola i religija“ se tako navodi:* U religiji vlada

srazmjerno malo prostora.
natprirodni svet, cudo, teologija, u nauci prirodni zakon, zdrav razum, religija se osniva na
otkrovenju kao na direknoj boZanskoj inspiraciji osnivaca religija, nauka na iskustvu i
misljenju, na prirodnim sposobnostima razuma, osjec¢anja i volje; religija sve polaze na ¢udo,
nauka odbacuje ¢udo i1 priznaje potpunu zakonitost ne samo u prirodi, ve¢ 1 u istoriji i
drustvenom zivotu; kod religije je autoritet, kod nauke svesna kritika; kod religije davno
prezivele tradicije 1 prastara proslost, kod nauke napredak i buduénost; kod religije apsolutna
,hepogresivost, kod nauke relativitet, oStra kritika; kod religije apsolutna iskljucivost;
religija je statina, okamenjena, nauka je progresivna, stalno u napretku; religija je skroz
reakcionarna, nauka je sasvim revolucionarna; religija ho¢e da zna samo ono u §ta vjeruje,

nauka vjeruje u ono $to zna... Religijska nastava obmanjuje ucenike jer sve Sto predaje deci

! Dolaskom na vlast u Jugoslaviji, nakon II svjetskog rata, komunisti su opljackali sve vjerske zajednice. U

Bosni i Hercegovini najvise strada IVZ. Vakufu se pljackaju m edrese dobijaju drugu namjenu. Zatim krece i
ideoloski rat protiv vjere. Narod tone u nemoral. Ovdje donosimo neke od najcitanijih broSura ateistiCke
propagande tog perioda:

a) Redzi¢ Enver (1952): Zasto se i kako kako marksizam bori protiv religije, Svjetlost, Sarajevo, str. 1-96.

b) Stani¢ M., Diki¢ D., Vasiljevi¢ R. (1953): Borba protiv kaludera i popova u osamnaestom veku, Narodna
knjiga, Beograd, str. 1-80.

¢) Jankovi¢ B. Milos (1952): Skola i religija, Narodna knjiga, Beograd, str. 1-53.

72 Program Saveza komunista Jugoslavije, (1988): Za Stampu pripremila Komisija za program VII Kongresa
SKJ, Kultura, Beograd, str. 1-264.

115



jeste laz; ona podize fantazije jednog neprosvecenog pastirskog naroda (Misli na Jevreje, koje
autor naziva i poluvarvarskim narodom. Prim. H. D.) na stupanj savrSenih ideja; ona uzalud
trosi decju energiju; ona izaziva kod dece mehanicko pamdéenje, pri ¢emu se ,,vice na decije
usi kao da se sipa kroz levak®. Pam¢enjem bezivotnih, suvoparnih tekstova, u¢enjem naizust
raznih religijskih pravila, odavno pregazeneim vremenom, bubanjem starodrevnih i glupih
molitava-vrsena je najsurovija dresura de¢jeg duha, stvarala se u ucionici takva duhovna
atmosfera u kojoj su ubijane decje umne sposobnosti. Tvrdi se da je u ,svetoj Meki
nemoralnost ve¢a no ma kojoj tacki muhamedanskog sveta. A tako se isto govori i o ,,svetoj
Buhari... Zastupnici religijske nastave kazu: u jevandelju ima najuzvisenijih etickih normi, a u
njemu je eticki osnovni zakon, zlatni moralni zakon, u religiji je kristalisan najuzviSeniji
moral. Na to se moze odgovoriti : sve §to se u Bibliji nalazi dobro to nije novo, jer je bilo
poznato i pre hris¢anstva, sve §to se u njoj nalazi novo, $to je pre hris¢anstva bilo nepoznato,
nije dobro. Oto Rile je lepo rekao: ,,Nekoliko zlatnih zrnaca etike koja se nalaze u dubretu
svih crkvenih religija po samoj prirodi ne pripadaju njima. Spekulativni trgovacki instikt uneo
ih je u religiju i pomeSao s njenim smradom da bi joj na taj nacin dao vrednost*... Na ¢asovma
istorije treba predavati o poreklu religije, o religiji kao sredstvu ugnjatavanja radnih masa, o
reakcionarnoj i antikulturnoj ulozi crkve, o nacionalnim izdajama verskog klera..«*"
Propaganda zasnovana na klimavim znanstvenim argumentima dala je neviden uspeh
komunistima. No, izlaskom neprosvjecenog naroda iz vjerskih objekata, nastao je vakuum
kojeg marksisti teSko mogu popuniti. RjeSenje je marksizam-kao druStveno prosvjetljenje u
nastvu. Tako da je prosjecan student u susjednoj Hrvatskoj znao Citave citate Marksovih
»Ranih radova® a nije znao osnove proslosti svoga naroda. U Bosni 1 Hercegovini predmet
»Marksizam 1 socijalisticko samoupravljanje* predaje se po dva Casa sedmi¢no u svim
srednjim Skolama tokom cijelog $kolovanja. Filozofski fakulteti postaju novi hramovi. To su
luksuzne zgrade, poput onog u Sarajevu, pokraj nebodera Izvrsnog vije¢a. U Marksistickim
centrima drze se predavanje iz historije ideologije. Tuzno je konstatovati da nijedan
marksisticki ,,pop*“ se nije odrekao svog rucka, u Marksistickom centru, u korist gladnih
Sarajlija., koji prose na ulici, ranih 90-tih godina proslog vijeka., u periodu neuspjesne

reforme Ante Markoviéa.'’

Moralni haos uvla¢i narod u rat. Porazena i podijeljenja
Njemacka nakon II svjetskog rata nije se imala ¢emu radovati. Upravo na tome tlu je niknuo

danas poznati religijski surogat ,,Drustvo prijatelja Brune Groninga®. Grenigovci su relativno

17 Jankovié, N.d., str. 23-24, 34, 39, 41, 48.

174/ T u trenutku raspada sistema marksizam kritikuje religiju, nevide¢i da pada u sli¢nu gresku, za to je najbolji
primjer tada vaze¢i udzbenik marksizma: Dr Joco Marjanovi¢, Dr Gajo Sekuli¢, Marksizam i socijalisticko
upravljanje, udzbenik za I razred usmjerenog obrazovanja, Sarajevo, 1982., Svjetlost, 140-148,/
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mlada zajednica. Nastali su na temeljima terepautske sekte koja se vezuje za Brunu Groninga.
Bruno Groening je roden 30 ili 31. maja 1906. godine *™ kao sin radnika u Gdansku -Oliva
(tadasnja Njemacka, a danasnja Poljska). Ve¢ kao mali djecak imao je iscjeljujuéi utjecaj na
bolesne ljude i Zivotinje. Medutim, njegova posebnost zbunjivala je okruZenje, koje ga je
smatralo ¢udakom. Sklanjao se i sam od ljudi. Zbog | svjetskog rata mogao je pohadati samo
pet razreda osnovne Skole. Radio je na mnogim podrucjima, pozvan je u vojsku i zapao u
zarobljenistvo. Godine 1949. ovaj demobilisani vojnik Vermachta iscjelio je jednog djecaka
kojeg su ljekari proglasili neizlijeCivim 1 postao poznat u javnosti. Taj djecak bio je sin
poznatog industrijalca Hulsmana, a bio je oboljeo od progresivne distrofije misi¢a. Naime, iz
zahvalnosti, otac je vijest o iscjeljenju svog djeteta, dao u novine, ta vijest se brzo prosirila i
na trgu ispred kuée Hulsmanovih poceo se okupljati sve veéi broj ljudi, i oboljelih, ali i
radoznalih. Bruno Groening je proveo masovna iscjeljenja na dvoru ,,Traberhof* §to je
izazvalo svjetsku paznju. Masovna iscjeljenja i ovdje su se nastavila. Mnogi su mu, iz
zahvalnosti, nudili novac, ali je Groening ovo uporno odbijao-govoro je da ljudi treba da se
zahvale Bogu, a ne njemu, te da on ne iscjeljuje on sam, ve¢ ,,ONO*. Verovao je da mu je dat
dar pomaganja ljudima, te da Ce, ako se okrene ubiranju materijalne koristi od svog rada, taj
dar izgubiti. ® I pored uspjeha i dubokih plemenitih pobuna Bruno Groning je zadobio
zabranu govora 1 nije smio javno vise djelovati. Upravo je to javno istupanje u pocetku
izazvalo ogromno interesovanje, burne rekacije $tampe, a naposljetku i nevolje. Cinjenica je
da nije posjedovao nikakvo akademsko ni medecinsko obrazovanje uzdrmala je medecinske
krugove tako da su se neki od najutjecajnijih pobunili protiv njega, pokrecuéi sudske procese
sa ciljem prekidanja i zabranje njegovog daljeg djelovanja. Bio je optuzivan za ilegalnu
medecinsku praksu. Medu tuziteljima nasli su se Groeningovi bivsi saradnici, koji su u njemu
videli mogué¢nost materijalnog profitiranja. Vise puta je bio pozivan na sud, a konac¢na
presuda iz 1955. godine, bila je zabrana javnog djelovanja. ' Umro je pod sumnjivim
okolnostima 26. 1 1959. u Parizu. No, njegovi sljedbenici formirali su svoju Organizaciju
,,Drustvo prijatelja Brune Groninga“ na ¢ijem se Celu nalazi Grete Hausler, zena koja je
poznavala Groninga i sama se uvjerila u njegove plemenite pobude. *"® Organizacija Krug

prijatelja osnovana je 1979. godine, a pocela je da raste i okuplja istomisljenike Sirom svijeta.

17> Tagan datum Groeningovog rodenja nije poznat, a u literaturi se navode i jedan i drugi datum

176 Risti¢ Nevena (2013): Krug prijatelja Brune Groeninga, Etnoloko-antroploike sveske 22, (n.s) 11, Orginalni
naucni rad, UDK: 316.7:29, str. 46.

Y7 1bid. 46.

178 Greta Hojsler je Groeninga upoznala 1950., kada je kao pratilac svoje slijepe prijateljice otisla na jedno od
njegovih predavanja. Kako je sama svjedocila na predavanju je primila izlijeCenje od neizljecivih tegoba,
odnosno tri hroni¢na stanja. Zbog tog iskustva postala je Groeningova bliska saradnica.
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U pocetku je Krug prijatelja ¢inio mali broj istomisljenika, da bi, otpocelo njihovo ubrzano
Sirenje krajem osamdesetih. Danas ,,Drustvo prijatelja Brune Groninga predstavlja jednu od
najvecih organizacija za iscijeljenje duhovnim putem. Ucenje Brune Groninga se zasniva na
vjeri u Boga 1 mogucnost iscjeljenja, koja se obavezno provjerava pred Iljekarskim
komisijama. A, to njegovo ucenje formirano je oko nekoliko osnovnih koncepata. Na prvom
mestu je Heilstrom ili ono §to je nazvao ,,svetom strujom* ili bozanskom snagom koja je
prisutna svuda oko nas. Ono §to je Groeninga €inilo specificnim je njegov dar primanja velike
koli¢ine te snage i njeno proslijedivanje ljudima. Pored, toga ovu snagu mogao je, kako se
veruje, poput transformatora, da pojaca, zbog Cega su je ljudi osecali fizicki u vreme dok je
bio ziv. Prema tvrdnjama savremenika, zabrana le¢enja i zabrana prosledivanja te energije je
uzrok smrti Bruna Groeninga. Naime, on je ovu snagu konstantno primao, ali, u nemogucnosti
da je proslijeduje dalje, od nje je ,sagoreo iznutra®. Ovo je bila smrt koju je sam sebi
predvideo, ukoliko mu bude zabranjeno da le¢i. Groening je smatrao da je Heilstrom kljucan
da bi ¢ovek ziveo u redu. Ljudi danas zive u takvom stanju u kojem ne mogu da primaju ovu
snagu i da je ona svuda oko nas, kao $to to mogu da rade biljke i zivotinje. Odvajanjem od
prirode 1 penjuci se stepenicama kulture, covek se odvojio od takvog stanja u kome je tu
energiju primao u dovoljnim koli¢inama, na prirodan na¢in. Covek je takoder izgubio instikt
ono §to je za njegov organizam dobro. Tvrdio je, da, iz ovih razloga, Covek ni u svom Zivotu
ne moze osetiti $ta je za njega dobro, a $ta nije. Ova energija ide oko Zemlje u vidu talasa i
svako ko se, poput radija, podesi na tu frekvenciju moze da prima ovu snagu, nezavisno od
toga da li je Groening prisutan ili ne. Ovaj proces se zove Einstellen, sto je slede¢i koncept
ovog ucenja, a predstavlja svesno primanje ove isceljujuce struje. Einstellen ili ,,nameStanje*
Cine tri aspekta. Pravi aspekt je fizicki 1 njega je Groening opisao kao jedan fizicki stav koji je
najpogodniji, odnosno, u kome je jedino moguée ovu snagu primiti u potpunosti: potrebno je
sedeti, ne prekrstati ruke i noge, §to je on nazivao ,kratkim spojem®, ruke poloziti na krilo sa
dlanovima na gore. Drugi aspekt je misaono-emocionalni.*” Zapravo, po njemu je ovjek je
uvijek povezan sa jednom vrstom energije. A, ta energija moze imati dva izvora: dobri i 10Si.
A, 10§ izvor je taj koji rusi Zivot. Ono Sto je karakteristicno za pripadnike Drustva prijatelja
Brune Groninga jeste da mogu ostati u svojim ranijim vjerskim zajednicama. Pored molitvi
primjenjuju dvaput dnevno u 9 i 21 ¢as meditaciju. Sirom Evrope i Svijeta gdje u okvirima
odredenih lokalnih zajednica djeluje ovo drustvo, ono se sastaje svake tri sedmice, obi¢no u

tim iznajmljenim prostorijama mole, meditiraju pjevaju i pojedina¢no se ispovjedaju pred

179 Risti¢ Nevena (2013): Krug prijatelja Brune Groeninga, Etnolosko-antroploske sveske 22, (n.s) 11, Orginalni
naucni rad, UDK: 316.7:29, str. 48-49.
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grupom. Pored zajednice za odrasle, postoje i njihove zajednice za omladinu i djecu. VVoditelji
zajednice u Sarajevu su: Vesna Bebek i Snjezana Cosié. Zajednica se izdrzava od karitativnih
priloga vjernika i dobrovoljnog rada. ** Kao 3to su postojala razli¢ita misljenja o Bruni
Gruningu za vrijeme njegovog Zivota, tako postoje i danas. Izuzetno zanimljivu knjizicu koja
u pozitivnom smislu govori o Bruni Gruningu i o Krugu prijatelja Brune Gruninga je sakupio
I objavio Thomas Eich. U toj zbirci postoje i kratki izvjestaji iz onovremene Stampe o
iscjeljenjima iz tog vremena, ali je zbirka takoder upotponjena pisanim molbama lije¢nika iz
1949. godine, ali i aktuelnim komentarima lije¢nika i medecinskih stru¢njaka, te izvjestajima
0 uspjehu. Tako npr. u jednom od tisaka se navodi; ,, Nedavno je u Duisburg-Beeck Bruno
Groning, 42-godisnjak iz Gdanjska, postigao da se o njemu govori: Iz daljine je iscjelio jednu

oduzetu Zenu, a da ju nije vidio ili poznavao®.
STERN, 29. SVIBNJA 1949.

U drugom c¢asopisu napisano je sljedece: ,,Tema Bruno Groning odzvanja zemljom u stalno
novim oblicima. Nositelj vjere ili cudotvorac! Groning koji je ve¢ 1949. svojim iscjeliteljskim
uspjesima izazvao najzesce protivljenje znanosti, i danas je joS uvjek jedna od najznacajnijih
pojava duhovne povijesti iscjeljivanja. Od prvih uzrujanih znanstvenih borbi-nakon pojave
Groninga u Herfordu.preko Traberhofa, pa sve do dana$njih dana, rasprave o Gréningu nisu

prestale®.

NEUES EUROPA 1. LISTOPADA 1955.

IR

,.Ispostavilo se da gospodin Groning nikoga ko bi njemu doSao nije pregledavao. Meni nije
poznat nijedan slucaj u kojem je gospodin Groning nekog pacijenta tjelesno dodirnuo. Nikada
nisam ¢uo kako je nekog bolesnika nagovarao da se odrekne stru¢ne medecinske pomo¢i. On
nije prepisivao ni lijekove [...]. Meni nije poznat nijedan slucaj u kojem je gospodin Groning
trazio novac od nekog ¢ovjeka kojeg je iscjelio [...]. Ja ga nisam smatrao Sarlatanom [...]. Bez
ikakvih dvojbi vjerujem kako su od njega dolazile snage koje su kod ¢ovjeka dovodile do
iscjeljenja. BISKUP DR HERMAN KUNST (1949. do 1977. godine oponumecenik

Savjeta protestantske crkve U Saveznoj Republici Njema).'®*

180 Grete Hausler, Uvodni spis u uéenje Brune Groninga, by Grete Hausler GmbH-Verlag, 1999., str. 14-18.
'8! Eich Tomas (2010): Bruno Groning i njegov Krug prijatelja, Izvjestaji onog vremena i danas, str. 15, 18, 19.
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Malo koji vijek kao Sto je 20. obiluje sinkretickim ucenjima. Pored religijskih surogata i
vladaju¢ih ateistickih doktrina sinkreticka ucenja cesto spajaju nespojivo. Tu se mijesaju
islam i hri§¢anstvo, Voodoo ritauli i satanizam, kao indijska filozofija i zen budizam. Cak i
naucna fantastika, ta knjizevna mitologija modernog Covjeka, dobila je svoj vjerski izraz u
djelima L. Rona Habarda (1911-1986.). Ovaj otac ScijentoloSke crkve, ,,znanja o saznavanju®,
obra¢a se ljudima kao besmrtnim duhovnim bi¢ima. Kada je glumac Tom Kruz poceo
otvoreno posljednih godina da propagira Scijentologiju, viSe je svojom misionarskom
djelatnos¢u punio novinske stubce =zabavnih revija nego udzbenike komparativne
religiologije. Sinkretizam, dakle, je ime koje se daje svakom pokuSaju da se sjedine mnogi
razli€iti vjerski elementi u nov sistem vjere i vjerovanja. Buduéi da je to stolje¢ima uobicajna
ljudska teznja, povjest sinkretizma je duga i zamrSena. Ustvari, religijski sinkretizam je
glavno obiljezje helenistickog doba. Ta prastara i $iroko rasprostranjena pojava odigrala je
vaznu ulogu u obrazovanju hititske, gr¢ke i rimske religije, kao i u religiji Izraela, budizmu
Mabhajane i taoizmu. Ali, ono po ¢emu se sinkretizam rimske i helenisticke epohe izdvaja od
ostalih, to su njegove Siroke razmjere i iznenadujuca kreativnost. Daleko od toga da nebude
neplodan, on se pojavljuje kao neophodan uslov stvaralackog razvoja bilo koje religije.
Solomon je Hram u Jerusalemu izgradio pored carske palate, on je tako kult svetista povezao
s naslednom monarhijom. Hram je postao Jehovino boraviste medu lzraelcima. Zavetni
kovéeg je dotada pratio vojsku zaogrnut je tamom ,,Svetinje nad Svetinjama“(debir). Ali
Jehovina svetost se iz njega Sirila gradom i po Citavoj zemlji (Ps. 15:1; 24:3; 46:5; Isaija 31:4;
48:2; itd.). Brdo Sion na kojem je bio podignut grad, jedno je od ,SrediSta sveta“.
Jerusalimski hram postaje nacionalno svetiSte a kraljevski kult se poistovjecuje s drzavnom
religijom. Kao Sto je Hram bio sagraden prema stranom uzoru tako je 1 kult preuzeo
kanaanske uzore. Sinkretizam do tada dostiZze nepoznate razmere, jer je monarhija ohrabrivala
spajanje religioznih ideja i praksi koje su delila dva sloja naroda, lzrailci i Kaananci.'®®
Krajem 19. i1 pocetkom 20. vijeka vijetnamski nacionalizam Kkoristi situaciju da srusi
privilegovani polozaj francuskih konolizatora. Slijedeci vjerske ali i komunisticke principe
javljaju se tri sinkreticka pokreta pod religijskim vodstvom monaha, svestenika i komunista.
To su religioni pokreti: cao dai, hoa hao i binh xuyen. Komunisti¢ki Viet Minh suraduje sa
cao dai ¢iji vjernici drze deltu rijeke Mekonga dok druga dva sinkreticka pokreta drZe granicu

KambodZze i podru¢je Sajgona. Lom francuskog kolonijalizma i dolazak japanskog

182 Eliade Mir&a (2003): Istorija vjerovanja i religijskih ideja, knjiga 2, Od kamenog doba do Eleusinskih
misterija, Beograd, str. 220.
Ibid. Knjiga I , Od kamenog doba do Eleusinskih misterija, str. 284.
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militarizma dovodi do koloboracije Francuza 1 Japanaca koji su od 1941. godine u mjesovitim
trupama slamaju lokalne Cete vjerskih fanatika. Nakon poraza Japana Viet Minh 2. IX 1945.
proglasava nezavisnost. Sukob sa Francuskom je neizbjezan §to na kraju dovodi do
Zenevskog sporazuma 1954. i podjele na Sjeverni-komunisti¢ki i JuZni-nacionalisticki
Vijetnam. Vlada Ngo Dinh Diema prima oko milion francuskih izbjeglica koji se
suprostavljaju svojim domacinima nabavljajuéi oruzje za vjerske fanatike. To dovodi do
intervencije Ho Si Mina, lukavog komuniste, u juZnovijetnamske prilike. Diem uspjeva
unistiti vojsku triju sekti pomaganu od Francuza i komunista, ali i ne vojsku sjevernog
Vijetnama. Od 1956. trazi americku pomo¢. Vijetnam je pojam najkrvavije zemlje u historiji
20. vijeka. Dugogodisnji gradanski rat cetiri osnovne religijske skupine dovode do
intervencije: budista cijeloga svijeta, Rimokatolicke Crkve, americke soldateske, a
humanitarna pomo¢ VarSavskog Ugovora i ostalih komunistickih 1 nesvrstanih zemalja
produzuje agoniju naroda. Eskalacija sukoba na Kambodzu, a od 1957. povlacenje americke
soldateske, dovode do velike krize. Sjever je potukao Juzni Vijetnam. Svrgnuti nacionalisti se
povlace u SAD. Vjerni Titov ,,omladinski nacionalni brigadir postaje zlokobni Pol Pot,
diktator KambodZze. Komunisti se beskrupulozno ,,zahvaljuju® svojim saveznicima puneci
,»radne* logore vjernicima. Uskoro slijedi svada u komunisti¢kom bloku i do 1978. dolazi do
otvorenog sukoba u razorenoj francuskoj Indokini. MjeSanje maoisticke Kine je vidljivo. Kraj
20. vijeka dovodi do dalje zbrke politi¢kih, vjerskih i kulturnih ciljeva. Cetiri su glavna cilja u
ucenju vijetnamskih vjerskih sekti: 1. poStivanje roditelja, 2. ljubav prema domovini, 3.
postivanje specifi¢nog tumacenja budizma i 4. ljubav prema bliZznjima. Ove sinkreti¢ke sekte,
mjeSavina hriS¢anstva, budizma i1 komunizma, 1 pored visoko moralnih kriterijuma rjecit su
primjer zloupotrebe vjerskih sistema u vojne svrhe.'®® Danas Dao Cao Dai (poznatiji kao
Kaodaizam na engleskom) je treca najveca religija religija u Vijetnamu, nakon budizma i
rimokatolicizma. Cao Dai je sinkretisti¢ki vijetnamski vjerski pokret kojega je 1926. osnovao
Ngo Van Chieu (878.-1932.). Chieu je bio sluzbenik u francuskoj kolonijalnoj upravi te je
poznavao 1 istoCne 1 zapadne religije. Posebno se zanimao za spiratizam, a za jedne seanse
1920. uspostavio je vezu s duhom Cao Dai (,,Visoki toranj' daisti¢ki naziv za vrhovnog Boga).
Bozanstvo je izreklo neke osnove njegovog Stovanja: univerzalizam, vegeterijanstvo te sliku
oka bljestavom krugu. Chieu se 1924. vratio u Sajgon i poc¢eo poducavati ono $to je naucio od
Cao Daija. Sljedece godine, dok su se trojica Chieuovih prijatelja bavila divinacijom, ukazao

im se duh, te se kasnije predstavio kao Cao Dai koji je doSao da im donese svoj nauk. Za

183 Boal Barbara, Cao dai i hoa hao, Religije svijeta, str. 247-248.
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glavara nove religije izabran je Chieu, no on je odabrao osamu, pa je na njegovo mjesto
glavara (koji se Cesto naziva 'papom’) odabran Le Van Trung. Kako bi ih francuske vlasti
pravno priznale 7. listopada 1926. potpisali su ,,Dekleraciju 0 osnivanju religije Cao Dai' s
247 potpisa &lanova.'® Iako se praktikuje Sirom svijeta, ipak je njegov duhovni dom Tay
Ninh (Vijetnam).“Cao Dai“ je metafora za duhovni rast, ,,Cao* znaci ,,visok*; ,,.Dai* znaci
,palata“. Caodai se odnosi na vrhovnu palatu u kojoj Bog vlada- to je Kraljevstvo Nebesko.
Rije¢ se takoder koristi kao Bozije simbolicno ime. Ova sinkreticka religija kombinuje
elemente mnogih glavnih svjetskih religija, ukljuc¢uju¢i budizam, konfucijanizam, krs¢anstvo,
hinduizam, islam, judaizam, taoizam, kao i genizam, autohtonu religiju Vijetnama. Trenutno
imaju 7. do 8 miliona sljedbenika u Vijetnamu i oko 30. 000 ¢lanova drugdje, prvenstveno u
Aziji, Australiji, Kanadi, Evropi; i Sjedinjenim Drzavama.'® Centralalna filozofija Cao Daija
je slicna konfucijanizmu, jer se bavi naCinom na koji pojedinac funkcionira u drustvu.
Sljedbenik ima duznost prema sebi, svojoj porodici, zajednici i svijetu u cjelini. Ne smiju
ubijati, biti neposteni, Ciniti preljubu, opijati se ili grijesiti rijecju. Poput budizma, od vjernika
se ocekuje da kultiviraju svoj duhovni rast oslobadanjem od materijalnog svijeta i laznih
utiska o stvarnosti koje nam on daje. Tek kada se to uradi, oni mogu posti¢i duhovno
prosvijetljenje. Oni takoder vjeruju u sistem karme, gdje dobar ili lo§ ¢in u jednom Zivotu ima
pozitivan ili negativan u¢inak na buduce postojanje bi¢a. Svestenici, Sacinjeni od muskaraca 1
Zena, su vegeterijanci, vjeruju¢i da uniStavanje drugog Zivota ometa njegovu potragu za
prosvjetljenjem i stvara lo§u karmu za njih same.’® Sljedbenici ovog sinkretickog ucenja
obozavaju samo jednog Boga, postuju superiorne duhove i obozavaju svoje pretke. Caodizam
djelimi¢no duguje svoj uspjeh popularnosti spiritizma, ali 1 svojoj sposobnosti da asimilira
elemente iz postojecih religija. Pored temeljnog vjerovanja u jednog Boga (Cao Dai) priznaje
i mnoge posrednike poput: lvane Orleanske, Vilijama Sekspira i Lenjina. Kod ovog
sinkretistickog vijetnamskog vjerskog pokreta karakteristicno je §to se obredi izvode Cetiri
puta dnevno u hramovima. Obredi se sastoje od molitava, napjeva i prinoSenja zrtve u obliku
tamjana, Caja 1 vina. Seanse su pojedina¢ne 1 nacin su prenoSenja te nove religije
covjeCanstvu. Kao sredstvo komunikacije obicno se koristi mehani¢ka naprava. Duhovne se
poruke primaju u obliku stihova, tvoreci zbirku tekstova za nauk koja se neprestano povecava.

Rezultat je nastanak brojnih sekti. Thanh Ngon Hiep Tuyen je dvotomna zbirka koje su
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Burnett David, Cao Dai, Enciklopedija novih religija, str. 234.
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tijekom sensi primili glavari Cao Daija.'®” Unutar Coadizma postoje dvije sekte: Egzoterizam
I Ezoterizam. Egzoteristi slijede Konfucija i postuju pet vrlina (hamanost, obavezu, vrlinu,
uljudnost, znanje, pouzdanost), Ezoterizam praktikuje sekta Chieu-Minh, vjezbaju meditaciju.
Postuju statue Lie Tai Pe (koji predstavlja tacizam), Quan Am Bo Tat (koji predstavlja
budizam) i Quan Thanh De Quan (koji predstavlja konfucijanizam). Oni se smatraju za tri
., Gospodara Zemlje“*® Satanizam je, ako izuzmemo marksizam, druga po znadenju,
ateisticka vjerska doktrina. Dok marksizam temeljito razara sve zateCene vjerske sisteme,
negira i Boga i andele i demone, formira svoj ateisti¢ki sistem sa masom narodnih heroja, koje
obozava kao svece; satanizam, naprotiv obozava davola, Boga negira ili svodi na duhovnu
licnost minornog znacaja, oponasa hris¢anstvo sa tzv. crnim misama, i smatra da ga religijska
konkurencija jo§ vise jac¢a. Sotonizam koliko god bio osudivan, zapravo je u 20. stolje¢u
povecao broj svojih pristalica. Moderni sotonizam je drugaciji od onog koji je postojao u
najstarijim religijama. Kult zla nije nikada prakti¢no ni izumro. Kult zla principa do danas se
sacuvao medu budistima i Sintoistima, kao i u nekim lokalnim vjerovanjima u Indiji i
jugoisto¢noj Aziji. Posebna slika Sotone formirana je u judaizmu, a od nje je presla u
kr§¢anstvo. Postoje 1 miSljenja da je krS¢anska crkva izmislila pojam Sotone kako bi 1
zaplaSila, ali i pokorila sljedbenike, ali i da bi opravdala svoje postojanje. U Bibliji se Sotona
(u prijevodu s hebrejskog ,,protivnik*) spominje oko 200 puta i ima 26 imena, od kojih svako
odrazava jednu ili drugu stranu, njegovu bit: Bewlebub (gospodar tame), Beliar (duh izdaje),
Lucifer (pali andeo) i drugi. Ovoliko njegovo spominjanje ocigledno upozorava na njegovo
postojanje. Vecina danasnjih sotonista je zadovoljna §to djeluje pod imenom Sotone. Za njih
je ,,Satan“ njihov Originalni Tvorac Covje¢anstva. Poznat je i kao Bog EA ili Enki, a u
sumerskoj mitologiji i Enkiov simbol je uvjek bio zmija. lako je sa dolaskom Judea ovaj sveti
simbol oskrnavljen i osramacen, Cini se ipak da je ta simbolika zmije do danas ¢udnovato
prezivjela, jer se 1 ona smatra zlom, podjednako kao i srednjovjekovna vjestica. Rituali se
danas povezuju sa sotonostima, isto kao Caranje, koje je uostalom i bilo sastavni dio
religijskog zivota kolonista. Tradicija Caranja je itekako poput danaSnje astrologije postala
magnet za privlacenje. Ucena tradicija Caranja je najupecatljivije njegovana u njemackoj
zajednici u Pennsylvaniji, narucito u bratovstini pod upravom Johannesa Kelpiusa (1673-
1708) u Germantownu, danas dijelu grada Philadelpfije. Caranje, kako su to braéa razumjela,
bijase religijom prirode koja je neko¢ dominirala Europom, i samo postepeno odstupila od

hriS¢anstva. ,,Zena u Divljini“, kako je njihova zajednica odlucila da se nazove, ponudila je

187 Burnett David , N.d. str. 236.
188 hitp://www.religioustolerance.org/caodaism.htm
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svojim stanovnicima mjeSavinu paganskih, krS¢anskih i Zidovskih elemenata. Magija je
takoder bila upraznjavanja medu obi¢nim pukom u kolonijama. Smatralo se da
,Preprednjaci®, kako su ih nazivali, posjeduju mo¢, katkada, sli¢nu onoj koja se pripisivala
indijskim Samanima. Sotonsko vraCanje iz sela Salema predstavljalo je negativan primjer
okultne religije u kolonijama.*® Medutim ondagnje vradzbine su izgledale dobroéudnije jer su
imale neko svoje djelovanje u zemljoradni¢kom druStvu u odnosu na danasnje crne mise i
sotoniste. Jedno je sigurno, da se danas sotonisti posve drugacije percipiraju. Prema anketi
koju je 1995. proveo Graham Harvey, Seta/Sotonu suvremeni sotonisti shvacaju na razli¢ite
naéine: 'Neki kazu da je Set ,,stvarno bice” , ,,bestjelesno bi¢e®, , metafizi¢ka stvarnost®...
,Gospodar ovog svijeta“... Drugi Seta smatraju ,arhetipskim pobunjenikom®, , kona¢nim
muskim principom®, ,,0sobom koja predstavlja ponos, koristoljublje i samozadovoljstvo®..
pokretacku snagu razvoja éovjeéanstva“.'190 Zapravo, sotonisticke sekte razli¢ito dozivljavaju
i Sotonu. Vise je on za njih manipulativna ali i korisna ikona, ali i provokativna simbolika
koja se koristi u utporu institucionalnoj religiji. Postoji mnogo satanisti¢kih grupa, ali se medu
njima isticu dvije prepoznatljive struje:skupine koje imaju sustav sotonistickog ucenja i praksi
1 one koje nemaju sustav sotonistickog ucenja i praksi i one koje nemaju sustav vjerovanja, ali
se koriste sotonistickim slikama, ikonama i o¢enito okultnim vjerovanjma i parafernalijama,
kako bi opravdali ekstremno, asocijalno ponaSanje kao §to je skrnavljanje grobova, seksualno
zlostavljanje, sadomazohizmom, pa ¢ak, u nekim slufajevima, i ubojstvo. lako su neke
sotonisticke skupine bile kratkog vijeka, uglavnom zbog malobrojnosti ¢lanstva (primjerice
Process-crkva Posljednjeg suda), ipak na Zapadu postoji nekoliko aktivnih sotonisti¢kih
skupina (primjerice Dark Lily, Order of Nine Angels i Church of Satanic Liberation) od kojih
su neke jako tajnovite i 0 njima se malo zna. Ipak, unutar suvremenih struja sotonizma
sljede¢e dvije suparnicke skupine- Sotonina crkva i Setov hram-su nedvojbeno najvaznije.***
Ozlaglaseni magicar Aleistar Crowley (1875-1947) smatra se najveéim sotonistom

dvadesetog stoljeca. Godine 1896. u Stockholmu je navodno imao viziju, koja mu je dala

¥ /Dogadaji u selu Salemu (kasnije Danvers), u Massachusset Bay koloniji, zapo&eli su sa Betty Parris,

kéerkom gradskog svecenika i njenom rodakom Abigal Wiliams. Ove dvije djevojcice. jedna od devet, a druga
od jedanaest godina, provele su mnoge sate sa Titubom, robinjom iz Kariba Zapadne Indijane, koja je, o¢igledno,
poducila djecu kojeCemu iz magijskih tradicija u koje je bila upuéena. Magijska tradicija je privukla druge
djevojcice u selu, od kojih su mnoge od njih bile tinejdzerke. Zatim, kada su Betty Parris i, kasnije, Abigal
Viliams, pale u zanos-vristeéi, placuci, laju¢i poput psa i hodajuci Cetveronoske-jasno je ustanovljena dijagnoza
da su vjestice. Ni lije¢nici niti svecenici nisu mogli pomo¢i, tako su ovi dogadaji dospjeli pred mjesni sud. U
postupnom toku istraga,. sve vis i vise vjestica je prozvano od strane opsjednutih djevojcica. Bila je tu Tituba,
zatim Sarah Good i Sarah Osborn. Prije zavrsetka sudenja, devetnaest vjestica je bilo objeSeno, jedan vjestac,
muskarac, je natjeran u smrt.

Albanese, L. Catherine (2004): Amerika, religije i religija, N.d. str. 293- 294,

1:(1’ Partidge Cristopher, Sotonizam, Enciklopedija novih religija, N.d. str. 340.

Ibid.
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sigurnost da je on Antihrist. Otad sebe naziva ,,Velikom Zvjeri 666, ,,Zvijeri Bezdana* (otk
11,7) i vjeruje da ga okulne sile s nadljudskim znanjem i sposobnostima Zele upotrebiti kao
komunikacijski kanal s ¢ovjeCanstvom. Crowley je tumacio da je cilj njegove misije:,,
...pokrenuti okultne sile koje ¢e krajem ovog stoljeca kulminirati u prosvjetljenju svih ljudi®.
Samoga sebe je vidio kao proroka koji ¢e uvesti novo razdoblje, i zbrisati ostatke zastarjelog
hris¢anstva koje viSe nije sposobno opstati. Alester Crowley napisao je mnogo pjesama, eseja
1 opisa svoje okultisticke filozofije i iskustva. Veci dio tih spisa bio je pornografske prirode.
Njegovim glavnim djelom smatra se The Book of the Law (Knjiga Zakona) koje mu je u
aprilu diktirao njegov voda, demon Aiwass. Radi se o Antibibliji, u kojoj je Crowley
formulirao svoje sotonsko ucenje i misao vodilju: Do what thou wit shall be the whole of the
law“-Radi $ta hoces-to je sav zakon! Prema toj zapovjedi i Crowleyevu uzoru, razvio se
mracni svijet tajanstvenih rituala 1 tajnih okultnih loZa, u kojima se prakticirala crna magija,
klanjanja davolu i ¢udna Zrtvovanja koja su isla do Zrtvovanja ljudi. Ovaj okultista vidio je
Sotonu simboli¢no, njegov Sonet iz 1913. godine ,,Himna Luciferu* pohvalio je Pavola kao
dobavljaca duse i neposlusnost svemiru. Novinar Horst Knaut piSe u svojoj knjizi ,, Testament
zla“ : ,,0no Sto je Aleister Crowley u svom Zzivotu izmislio, naucavao, objavio i prakticirao
postalo je za mnoge okultne grupe smjerodavno. U Crowleyevoj filozofiji nasli su Zivotni put,
novi stav duha, novu religiju. Crowley nije dozivio veliki procvat i nove plodove svoga
ucenja nakon Drugog svjetskog rata u Evropi, i 0sobito, Americi. Nakon svog avanturisti¢kog
Zivota umro je, ovisan o drogi, pomuéena uma i osamljen, u svojoj domovini Engleskoj 1947.
Rije¢ ,,okultizam* je latinskog porijekla; occultus znaci ,,skriven, mracan, tajan“. Pojam
okultizam znaci nauku o skrivenom, tajnom (okultne znanosti) 1 opcéenito svako bavljenje
mracnim, tajanstvenim. Znanstvenici prezaju pod pojmom okultizam, i radije za to koriste
izraz parapsihologija (prema Drieschu ,,znanost o okultnim pojavama‘). U sekularnom smislu
mnogi pod okultinizmom misle vrlo opéenito na ,.teoriju i praksu pojava u prirodi, ¢iji se
uzroci ne mogu objasniti do tada poznatim prirodnim zakonima®. Pored psihickih 1 fizickih
anomalija poremecaje svodimo na dvije kategorije:

1. Poremecaji u komunikaciji s Bogom-teskoc¢e u molitvi i ¢itanju Objave, zastoj u
duhovnom rastu, nestanak sigurnosti, bogohulne misli, nedostatak duhovnog
razlu€ivanja, smanjena vjera i radost i sve veca vjerska nezainteresiranost.

2. Smetnja na moralnom i psihickom podrucju: depresija ili agresivnost, strahovi i
prisilne radnje, seksualna zastranjenja, zarobljenost, i, osobito, nagnuce za

samoubistvom. Ponekad su seksualne perverzije-Cak i neprirodno prisilna

125



seksualnost-posljedica prelazenja okultnog. Alestar Crowley predlozio je sljedece
djelotvorne metode, koje ¢ovjeka dovode u ekstati¢no stanje ili stanje transa:

1. muzika koja se temelji na ponavljanju i ritmu

2. droga

3. poseban oblik seksualne magije

Godine 1966. oglaSeno je vrijeme klanjanja davolu i utemeljenje prve sluzbene sotonske
crtkve u Sjedinjenjim Americkim Drzavama ,.first Churc of Satan“ u San Francisku.
Prosvestenik je celavi Anton Szandor La Vey. Kako bilo da bilo, La Vey je primjer
bezuspjesnog i ruznog ovjeka koji je nenadano uspjeo.'** Postao je poznat kao Crni Papa, a
njegova sotonska Biblija distribuirana je 1966. godine. Red devet uglova formiran je u
Engleskoj tokom 1970-ih kako bi uvjezbao satanizam usredsrden na okultizam i kasniju
Sotoninu radost koja umotoava NVO povlastice i antisemitizam u njihov satanizam. Medutim
sa rastom Sotonine crkve, stvorile su se i1 unutraSnje pukotine. Jedan zbaceni ¢lan crkve,
Wayne West, osnovao je Prvu okultnu crkvu covjeka 1971. godine. Setov hram nastao je
negdje oko 1974. godine i on je hijerarhijski organiziran. Poslije su se pojavile novije grupe,
poput novozelandske koja je spojila satanizam s Nietzchenskom teorijom i Satanic Reds.
Satanic Reds su uokvireni 1997. godine u Njujorku i konsolidovali su satanizam sa
komunizmom i Lavkraftovskim idejama, podzanrom zastrazujuce fikcije. Sotonska crkva u
Bosni 1 Hercegovini ima tridesetogodisnju tradiciju. Za razliku od susjedne Hrvatske, gdje je 1
zvani¢no priznata, kod nas je to stroga ilegalana organizacija. lzuzev sitnijih kriminalnih i
politickih ekcesa sotonisti nemaju veceg upliva u nasem druStvu. to su cesto asocijalni 1
depresivni ljudi koji izazivaju podsmijeh obi¢nog naroda, a vjerski sluzbenici ih ne uzimaju
ozbiljno, smatraju¢i da je to resurs neuropsihijatrije. Medutim, sva Croleyova djela su
prevedena na nas jezik, a djela nedavno preminulog Karlosa Kastanede, prvog doktora magije
u svijetu, su i danas bestseleri u sarajevskim knjizarama. O vjerskim sektama je dosta kod nas
pisano. Ti tekstovi su Cesto slabog kvaliteta. [zuzetak svakako €ini istrazivanje pravoslavnog
teologa protojereja Danila Crnogorca, koji zastupa negativno misljenje SPC o tim vjerskim
organizacijama.'®® Koliko god postojale razlike izmedu sotonskih skupina i dalje mnogi
sotonisti u vecini slucajeva slijede Crowleyevu praksu i teoriju. Ipak sotonisti itekako znaju

prave razlike izmedu stvarnog svijeta i osobnog svijeta. Ovoj samoreligiji je itekako bitan

192 Baumer, U. (1998): Hoc¢emo samo tvoju dusu , Rock scena i okultizam, HKZ ,MI*“ Euroliber, Zagreb, str.

1,12, 25-28, 49,73, 111.
1% Crnogorac Danilo, Sekte u nagim dkolama, Gasopis Dabar, br. 19, Bilten manastira Dobruna, Eparhija
Dabrobosanska, Dabrov informator, str. .2-5
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publicitet kojeg su stekli sebi¢no u drugoj polovini 20. stoljec¢a, a njihovo postojanje njih i

dalje odreduje.

Izvor fotografije: https://www.regionalexpress.hr/site/more/dan-udruga-uz-krug-prijatelja-
brune-groeninga
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5. 3. SAMOSVOJAN POKRET DRUGE POLOVINE 20. STOLJECA-
NEW AGE

Za sekularno doba veze se jedan od samosvjesnih pokreta druge polovine 20. stoljeca ,,New
age* koji je protkan idejama raznih filozofija, religija, misticizama i ezoterije. Po svom opéem
usmjerenju ovaj pokret predstavlja moderno proformuliranje gnosticizma, romantizma i
teozofije. Vrlo je raznolik i zna¢i mnogo razli¢itih stvari razli¢itim ljudima, zbog toga se i
javljaju poteskoce u razumijevanju New Agea, jer je Cinjenica da se on ne uklapa u
tradicionalno shvaéene oblike vjerske organizacije. Rije¢ nov (eng. new) u modernom dobu
Siroko je prisutna i ¢esto se upotrebljava. Ono $to ima atribut NOvo prihvata se sa znatizeljom i
visokim interesom. Ta znatiZelja narucito je naglasena u oblasti ekonomije, novinarstva,
mode, filma, te drugih sfera Zivota. No, u toj op¢oj potrazi za novim, drugacijim, ona se nije
zadrzala samo na materijalnom aspektu zivota, ve¢ se prosirila i na domenu unutarnjeg
covjekova zivota, dakle na covjekov duhovni habitus. Zbog urodene potrebe za religioznoséu,
te zelje da istrazi nova spiritualna iskustva, a uslijed razo€arenja ne samo u materijalni svijet,
ve¢ 1 odredena iskustva unutar vlastite religije, ¢ovjek se okrece ka novim pogledima na
duhovnost. Medutim, vec¢ina novopristalih sljedbenika new agea dolaze iz ateistickog
svjetonazora u nastojanju da se odrekne svoje tradicije i svojih korijena.’®* Za
bosanskohercegovackog Covjeka koji zivi u okruZenju institucionaliziranih i privilegovanih
abrahamovskih religija New age je nova religija modernog doba. New age nije ni sekta, ni
kult, ni crkva, niti denominacija, a nema ni institucionalnog mehanizma za odredivanje
Clanstva, ali jeste religijski sinkretizam. S pravom moZemo postaviti pitanje zaSto je ovaj
pokret religijski sinkretizam? Zato Sto predstavlja konglomerat razli¢itih ideja i ucenja
(astrologije, tehnike za prosirenje svijesti, ekologije i vegeterijanstva, alternativne medecine,
komuniciranje s rastjelovljenim bi¢ima drugih svjetova, ovladavanje tijelom kroz borilacke
vjestine), a istovremeno je 1 paradigma jer predstavlja nov na¢in posmatranja svih podrucja
zivota, od politike, prehrane, zdravlja do umjetnosti, muzike i religije. New Age je i aspekt
nove kulture, embrion, ali kao sinkreticko duhovno gibanje, on u sebi udruzuje elemente
zidovsko-kr§¢anske tradicije, istocnih religija, gnoze, okultizma te modernih znanosti o
prirodi koji su udruZeni s astrologijom. Simbol mu je vodenjak, a s njegovim razdobljem
dolazi i svjetlo. Prema Maharischi Mahsh Yogi (utemeljitelju transcendentalne meditacije),
New Age ocekuje da ¢e duhovni razvoj dobrovoljnog broja pojedinaca dovesti do planetarnog

sjedinjavanja mnoStva u kolektivnoj svijesti. New Age je joS uvijek promjenljiva mjesavina

194 Islaméevié Haris; New age: izazovi modernog vremena, Znakovi vremena, Sarajevo, Jesen-zima 2014. God.
XVII, DVDBROJ 65/66, str. 43- 44,
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razli¢itih pokreta 1 religija. Nema liste vjerovanja niti popisa ¢lanova. Umjesto toga postoji niz
slabo povezanih mreza izmedu razli¢itih grupa ili ¢elija-sli¢nih ili ¢ak istih, ali i radikalno
suprotnih-dok se brojni glasnovornici, terapeuti i u€itelji koji su u modi u odredenom trenutku
kre¢u unutar njegova raznolika miljea. Ljudi koji se identificiraju s New Ageom najveéim su
dijelom antiinstitucionalno raspolozeni te drze da su 'duhovni' a ne religiozni. U stvari je ta
neinstitucionalnost, kao i trzna opredjeljenost, ono §to se €ini temeljem privlacnosti New
Agea. Ovaj pokret je nastao u sjevernoj Americi krajem 70-tih i pocetkom 80-tih prosloga
stolje¢a, medutim njegovi korijeni su nesto stariji, prepoznaju se i u humanistickoj psihologiji.
Poceci tog novog doba vidljivi su sredinom sedamdesetih godina 20. vijeka u ¢lancima i
naslovnicama casopis Times, kada su se objavljivali tekstovi koji su govorili o neobi¢nom i
cudnovatom koje se pojavilo na skoro svim podru¢jima ljudskog zivota. Razvoj ovog pokreta
povezuje se sa kontrakulturom 60-tih godina 20. stolje¢a (eklekticki misticizam, feminizam,
seksualna permisivnost, proSirivanje svijesti). lako se kontrakultura izrazavala preko medija
rok-kulture, ona je itekako bila politizirana. Pokret se pojavio sredinom 60-tih na dva razliita
mjesta: u Kaliforniji i u Finhornu u Skotskoj. Kalifornija je mjesto kulturne revolucije, &iji
predstavnici su bili hipiji. Taj pokret je imao snage da se suprostavi materijalistiCkim
vrijednostima potrosackog drustva i da se zauzme za slobodu uprkos drustvenoj kontroli.
Jedan od vodec¢ih pokretada bio je njemacki Zidov izbjeglica Fritz Perls, koji je u 1960-ima na
institutu Esalen u Big Suru u Kaliforniji, uveo svoju grupnu Gestalt terapiju koja je stavljala
naglasak na neposredno, izvorno iskustvo. Perl drzi da um 1 tijelo tvore jedinstveni holistic¢ki
organizam. Pokret za razvijanje ljudskog potencijala, koji se razvio iz rada Perlsa i njegovih
kolega, stapajuci se s americkim psihodeli¢nim naslijedem brzo se prosirio pokrenuvsi brojne
metode samopomocdi i psihofizicke terapeutske postupke. U izvjesnom smislu New Age
predstavlja samosvjesno produhovljenje pokreta za razvijanje ljudskog potencijala. Vuce
korjene iz tradicija spiritualizma, nove misli i teozofije 19-og stolje¢a. Jedna od predstavnica
Teozofskog drustva—Alice Ann Bailey (1880.-1949.) zasluzna je upravo za Sirenje New Aga,
zbog njenog djela 'Kristov povratak’, koje je objavljeno 1948. godine. Pisala je oko trideset
godina, a rezultat tog aktivnog pisanja bile su 24 objavljenje knjige o drevnoj mudrosti,
filozofiji, religiji, modernim dogadajima, nauci, psihologiji, nacijama, astrologiji i lijeCenju.
Iako je sa suprugom izbacena iz Teozofskog drustva to je nije sprijecilo da bude aktivna. S
pravom je neki autori smatraju osnivacicom ovog pokreta, zato §to je ona u svojim knjigama
koristila termin ,,New Age®, tj. izraz 'Novo doba'. Postoje i misljenja drugih koji tvrde da je
bila privrZzena paganizmu. Alice je zapravo objedinila uc¢enja osnivaca Teozofskog drustva,

ruske okultistice Helene Petrovne Blavatsky i pukovnika Henryja Steela Olcottoma. Glavna
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ideja Teozofskog drustva bila je da se iza svih svjetskih religija i vjera krije jedna unverzalna
tajna mudrost koju je tek trebalo spoznati, a glavni moto Tezofanskog drustva je: ,,Nema
religije iznad istine. Teozofski lideri su zapravo navjestitelji Novog doba, medu njima je i
bila feministicka aktivistica politickih radikala Annie Besant (koja je bila treca predsjednica
Teozofskog drustva), ona je bila ta koja je navjestala dolazak jednog ,,Svjetskog Ucitelja“
koji ¢e inaugirati ,,Zlatno doba®“. Pojam New Age vise dolazi do izrazaja nakon smrti Alice,
jer su kasnije neovisni engleski teozofi osnovali New Age zajednicu pod nazivom Findhorn.
Od kraja 19. vijeka brojni evropski i americki predstavnici iz razlicitih podrucja politike,
psihologije, umjetnosti i ekologije bili su gosti na konferencijama koje su se odrzavale svake
godine, jo$ od 1933. godine. One su zvane Eranos konferencije na kojima su okupljani
istaknuti pravci New Aga. Objavljivali su se godisSnjaci iz kojih mozemo vidjeti jasnu nakanu
stvaranja integrirane svjetske religije. A, ¢ini se doista da je to Novo doba ve¢ doSlo. Sveti
Pavao Apostol u svojoj Drugoj poslanici Timoteju govori: ,,do¢i ¢e vrijeme kada ljudi nece
podnositi zdrava nauka nego ¢e sebi po vlastitim pozudama nagomilavati ucitelje kako im
godi usima. Od istine ée uho odvracati, a bajkama ¢e se priklanjati“.*® U historiji New Age
bitan je trenutak kada se oblikuje vrsta ,,eksplicitne samosvijesti® pokreta, tzv. metamreza, jer
od tada se moZe govoriti o0 ovom pokretu kao o ,,mrezi mreznih struktura®. U tom pogledu je
vaznu ologu odigrao David Spangler, dio materijala koji je razvio sakupljen je u The New
Age Vision 1973. godine, objavljeno u Skotskoj od strane zajednice Findhorn. Mjuzikl Hair
(1968.) je u svijet mladih Amerikanaca uspio da unese ideologiju i vrijednosti New Aga.
Kultura je bila ta koja je pripremila put za nove metode ovog pokreta. New Age kao religijski
sinkretizam je obuhvatio razli¢ite korijene iz ve¢ postojecih ucenja, filozofija 1 religioznosti
koje se pojavile jo§ tokom historije, a njegova nova duhovnost je uspjela sabrati mnostvo u
cjelinu, pod novim okriljem. Od tih pojedina¢nih pravaca New Age naslijeduje praksu
kanaliziranja dusa i bi¢a iz drugih dimenzija, uvjerenje da su i bolest i siromastvo iluzija ili
bolest uma i razumijevanje karme i reinkarnacije. Te plodonosne tradicije predstavljaju na
ovaj ili onaj nacin alternativne duhovne i1 ezoteri¢ne ideje uvezene s Istoka i pomijeSane sa
zapadnim okultnim i poganskim predodzbama. U svojoj eklektickoj mjesavini temeljna
duhovna pozicija New Aga je gnosticka ili transcedentalna, te je u potrazi za bozanskom
istinom kao ne¢im §to je zamaskirano svijetom fizicke pojavnosti. 1z te perspektive, priroda se
na koncu smatra iluzijom, te necim kroz §ta se mora prodrijeti da bi se dobilo pristup 'viSim

oblicima razumijevanja'. Stav da na$ sadasSnji svijet nije na$ pravi ili jedini uveliko vodi do

195 https://ofm.hr/juniorat/krscanska-mistika-i-mistika-new-agea/
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isto¢njacke ideje o reinkarnaciji koju je New Age naslijedio od tezofije. On se temelji na bitno
gnostickom vjerovanju da je ciklus ponovnog rodenja neSto Sto je potrebno izbjeci i
nadmasiti. U tom smislu New Age se snazno suprostavlja danas$njim oblicima zapadnog
paganstva koji prihvacaju svijet kao pozeljnu i dobrodoslu reinkarnaciju, kao sredstvo za
povratak u zemaljski zivot. Zemaljski Zivot za tipicnog predstavnika New Agea predstavlja
mogucnost za ucenje i duhovni napredak. Crpeci iz naslijeda spiritizma, s druge strane, New
Age prihvaca da moZzemo komunicirati s mrtvima. Spiritizam naglasava da mozemo
komunicirati s nasim pokojnim ¢lanovima obitelji i voljenima kako bi dobili poduku, znanje i
potvrdu. New Age je s tom idejom otiSao dalje, narucito kroz svoje teozofske sklonosti, te je
manje zainteresiran za pokojne, a vise za kontakte s duhovnim vodama ili mahatmama,
izvanzemaljcima ili bra¢om iz svemira ili s bestjelesnim bi¢ima iz druge dimenzije. New Age
vjeruje u bezgranicnu mo¢ ljudskog uma i njegovu povezanost s prvobitnom energijom
svijeta, miSljenje ovog pokreta je da se sami mozemo izlije¢iti uz pomo¢ mnogih terapija
(yoge, reikija, tai chia itd.), tezi ka razvijanju ljudskog potencijala. Ako postoji jedno duhovno
nacelo po kojem se New Age razlikuje od glavnih svjetskih religija, onda je to vjerovatno
ovo. Po 'suprostavljanju negativnom’, on se vidi jednostavno kao pruzanje 'prilika' za duhovno
nepredovanje. Svojim potpunim uzdizanjem vlastitog iskustva, New Age posvjedocuje vjeru i
u duhovno traganje i u vrednovanje osobnog iskustva. U tom smislu New Age nudi novi oblik
misticizma-ne misticizam bijega, kakav nalazimo u hinduizmu i buddhizmu, niti bas jedinstva
s Bogom u ezoteri¢nom kr§¢anstvu i sufizmu, nego misticizam postojanja Bogom. To je

misticizam samoosnaienja.196

Bog New Agea se drugacije percipira od onoga u
abrahamovskim religijama. Alternativa Boga Oca jest ,,Geja* Majka Zemlja. Predstavlja
muskarcevu prevlast prema Zeni, a to je ve¢ slika patrijarhalnog poimanja. Bog New Aga nije
transcedentan niti osoban. On je svijetu ,oneosobna energija“, a koja predstavlja, Cini
kosmicko jedinstvo. I ne ¢udi Sto je ovaj religijski sinkretizam postao osobito popularan
posljednjih nekoliko decenija jer predstavlja i sintezu terepije i religije koja odgovara
individualnim potrebama savremenog covjeka. A, medecina New Aga je primamljiva u
svakodnevnici tog istog ¢ovjeka. Newageovska medecina je ,,zdravstveni® ogranak New age
pokreta. Zasnovana je na primjeni iscjeliteljskih tehnika i praksa preuzetih iz ezoterije,
okultizma ili isto¢njackih religija koje nastoji primjeniti na iscjeljenje uma i duha, dakle
cijelog Covjeka, te se Cesto naziva ,, holistickom medecinom* ( od gr¢. rijeci holos Sto znaci

sav, potpun ili cjelovit). Zadatak ove medecine je da iscjeli Covjekovo tijelo, duh 1 dusu.

1% yourk Michael : Vjerovanja New Agea, Enciklopedija novih religija, str. 309-311.
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Osnovni uzrok koji Covjeka ¢ini ne-cjelovitim je smrt, jer okoncava razvoj pojedinca, radi
¢ega se holisticka medecina bavi ontoloskim, teoloSkim i eshatoloSkim problemima.
Medecina New Age ima metafizicka obiljezja. Kako bi ponudila univerzalno rijeSenje na
metafizicko pitanje uzroka smrti (grijeh, kako u¢e monoteisticke religije, ili neznanje, kako
uce istoc¢njacke religije) holisticka medecina oslanja se na sinkretisticCku duhovnost gnostickih
obiljezja, stranu ,institucionalnim religijama®“, koju pokuSava recionalizirati
pseudoznanstvenim terminologijom. Uglavnom se zasniva na misti¢noj antropologiji i
covjeka promatra u interakciji s okoliSom, naziva se jos vibracijska ili ezoterijska, jer operira
s misticnim energijama (chi, ki, prana..), obuhvaca vec¢i dio alternativne medecine. Ova
medecina zapravo ima vlastito objasnjenje zdravlja i bolesti, niti je po neCemu nova, jer je
sabrana iz razli€itih izvora, preuzela je i tradicionalnu medecinu istocnih naroda (Indije, Kine
i Tibeta), narodnu medecinu, terapije razvijene na religijskim i ezoterijskim principima, a
nadasve na tlu psiholoskih teorija kreiranith u New ageovom centru Esalen izmedu 1960. i
1970. godine (pokret za razvoj ljudskih potencijala, samoostvaranje, samospoznaju,
izmijenjena stanja svijesti, pozitivna misao). Placebo efekat je, preme rijecima lijecnika Ricka
Ingrasci, tvorca networka u podru¢ju Bostona, nediskubitilan dokaz da je svako iscijeljenje u
biti samoiscjeljenje. Po ovoj medecini svaka je bolest izlije€iva, jer na§ mozak kao ra¢unalo
organizma odgovoran je za procese u ljudskom tijelu, shodno tome psiha je programer, a nasi
organi hardver ¢ovjekovog organizma. Ovakvo uporiSte New Age crpi iz Nove germanske
medecine ¢iji je utemeljitelj] Geerd Hamer. Milenaristicke ideje povezane s New Ageom
primjer su nacina na koje eshatoloska vjerovanja postoje kao oblik alternativne duhovnosti
izdvojene od institucionalne religije. Eklekti¢na priroda prorocanskih vjerovanja New Agea
sazeta je u konceptu Harmonic Congvergence, koji je izgraden oko multikulturalne mjesavine
prorocanskih tradicija, ciklusa kalendara Azteka i Maja i konfiguracija planeta u suncevu
sustavu. 16. 1 17. kolovoza 1987. taj su dogadaj slavili deseci milioni ljudi Sirom svijeta, a ti
su datumi protumaceni kao kriti¢ni trenutak uz pomo¢ kojega ¢e biti moguce odrediti buduce
uniStenje ili spasenje planeta. Medu nekim sljedbenicima New Agea javio se i katastrofi¢ni
milenarizam, a takav je sljedbenik i vidovnjak J. Z. Knight (Ramthina $kola prosvjetljenja) te
Church Universal and Triumphant, koji predvidaju kataklizmicke katastrofe te su svojim
sljedbenicima preporucivali ideju o potrebi prezivljavanja katastrofe. Poput drugih New Age
skupina, doktrine su tih pokreta sinteze razliitih religijskih vjerovanja, ukljucujuci
kr§¢anstvo, istocnjacke religije 1 ezotericne tradicije, s naglaskom na apokalipti¢na upozorenja
od Uskrslih ucitelja, za koje se smatra da pomazu Covjecanstvu da ispuni svoju sudbinu

duhovne evolucije na zemlji. Jedna od skupina koje su svoj naglasak premjestile s
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progresivnog na katastrofi¢ni milenarizam je Sveti rod MANS, osnovan kasnih 60-tih godina
20. stolje¢a. Skupina je isprva ocekivala planetarnu i duhovnu preobrazbu koja ¢e dovesti do
novog milenaristiCkog kraljevstva, ali je kasnije jae naglasavala apokalipticki dozivljaj
svijeta, kao odgovor na kulturna i politicka previranja ranih 70-tih godina 20. stoljeca, te
posebice zbog negativnih dogadaja usmjerenih protiv skupine-prijetnji smréu vodi skupine
Earlu W. Blightonu, bombaskog napada na Blightonov dom i negativnog prikazivanje skupine
u medijima. Nakon njegove smrti skupina je ponovo promjenila svoj glavni pravac, da bi se
na kraju transformisala u sektaski ogranak pravoslavne crkve. Y97 Vtlo Eesto su milenaristicki
pogledi promljenjivi i prilagodljivi. Ne postoji formalna organizacija kod ovog pokreta, jer se
vecéina vjerskih rituala odvija privatno. New Age prakse se uveliko razlikuju od pojedinca do
pojedinca. Obicaji New Agea mogu se podijeliti u dvije kategorije: 1) okultne prakse 2)
humanisticke prakse. Okultne prakse ukljuCuju kontaktiranje duhovnog svijeta 1 pristup
duhovnoj dimenziji, Cesto kroz izmijenjenu svijest, a to podrazumjeva kanaliziranje, Citanje
tarot karata, astrologiju, rad s kristalima i druge razne oblike duhovnog iscijeljenja.
Humanisticke prakse su fokusirane na samodovoljnost, samousavrSavanje i razvoj bozjeg
elementa u sebi. Neki primjeri su joga, strategije meditacije, prou¢avanje New Age tekstova,
stvaranje pozitivnhog okruZenja i komunikacija s prirodom. Mnoge New Age grupe vjeruju u
alternativne naucne sisteme 1 prirodne ili duhovne prakse iscjeljivanja. UobiCajne su i
alternativne medecinske prakse poput akapunkture, prilagodavanja kiropraktike, prirodne
hrane 1 biljnih lijekova. Nije ni ¢udno §to posljednjih nekoliko decenija neke ideje New Agea
je 1 usvojila mainstrim kultura. Joga i meditacija nisu isklju¢ivo New Age prakse, ali njihova
popularnost i rasprostranjenost koreliraju s New Age utjecajem. Npr. bestseler Eckharta
Tollea ,,Nova Zemlja: OsvjeS€ivanje zivotne svrhe, koju su Citatelji upoznali preko online
projekta kojeg je u sklopu svog knjiSkog kluba organizirala Oprah Winfrey, je povecao
opotrebu alternativne medecine posljednjih decenija. O¢igledno su u zabludi oni koji misle da
je New Age zamro posljednjih godina, jer neke njegove ideje i prakse u svakodnevnici ipak
ostaju. Privilegovane abrahamovske religije ocigledno dovoljno dobro ne zapazaju da se u
suvremenom svijetu dogadaju tihe promjene religioznosti kojima ¢e vise paznje u buducnosti
posvetiti religijski znanstvenici. Esencijalne kategorije ,,religije* i razlicite vrste religija imaju
sve manje smisla u globalnom svijetu. Elementi historijskog polja alternative religija sve se
viSe mijeSaju s drugim elementima religija u popularnom nacinu, postaju dio trenutnog

mainststreama. A, za globalizirani svijet je karakteristika postojanost mnogih razli¢itih

" Wojcak Daniel : Apokaliptizam i milenarizam, Enciklopedija novih religija, str. 393- 394.
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vjerovanja i ideologija koje koegzistiraju jedne sa drugima, ¢ak i kad se medusobno

suprostavljaju.

Izvor fotografije: https://pesaagora.com/epat/new-age-spiritualism-mysticism-and-far-right-

conspiracy/
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5.4. NOVE RELIGIJE, ALTERNATIVNI DUHOVNI POKRETI U
»SEKULARNOM DOBU*

U drugoj polovini 20. stolje¢a u svijetu je doslo do laganog porasta novih alternativnih oblika
duhovnosti koji su se adekvatno prilagodili suvremenoj zapadnoj kulturi. Vidljivo je
primjetno opadanje autoriteta tradicionalnih religija, jer je drustvo postalo vise sekularno (ne-
religijsko). Medutim ne moze se re¢i da su sekularizam 1 religija opozicioni, vise su
konstruirani, jer odnosi moc¢i su ti koji konstruisu religijsku ideologiju, njene tradicije i
prakse, proizvode¢i religijski definisano znanje. Razlozi za opadanje popularnosti
tradicionalnih religija viSe su drustveni, nego duhovni. Sekularizacija je usko povezana s
modernizacijom, u smislu da moderna drustva ogranicavaju rast tradicionalne institucionalne
religije. Male, ¢vrsto povezane zajednice utemeljene na obitelji, s crkvom u sredistu, izbrisane
su. Nadzor nad obrazovanjem, gospodarskom proizvodnjom, zdravstvom i nizom drugih
aktivnosti postupno je presao s crkve na sekularne institucije. Vjerski je utjecaj postupno
slabio do tocke na kojoj je gotovo neosjetan. Trend postmoderne duhovnosti razvijao se u
mnogim zemljama tokom proslog stolje¢a. Znacenje izraza 'postmoderno’ predmet je mnogih
rasprava, a ideja 'postmoderne duhovnosti' jo§ je viSe sporna, te za neke i proturjecna.
Postmoderno se doba odnosi na zbivanja u razvijenom Kkapitalistickom drustvu, poput
masovne urbanizacije, arhitektonske raznolikosti, informacijske tehnologije, interneta,
cyberspacea, masovnih medija i globalne ekonomije. Pojava postmoderne duhovnosti je
zapravo vjerski odgovor na ukljuc¢enje u postmoderno doba i postmodernizam. Postmoderna
duhovnost je odraz kulturnih konteksta koja se mijenja i kritika modernih filozofskih
pretpostavki. Takav izraz dovodi u pitanje granice izmedu vjerske tradicije, prostora,
zajednice i tijela. Pred-moderni i moderni red se ukida i nastaje kriza identiteta. Postmoderna
duhovnost daje dva razliita odgovora na takvo preispitivanje modernoga. Prvo, ponovnu
afirmaciju pred-modernoga svijeta i tradicije, kao u akademskoj krS¢anskoj teologiji
radikalnog pravovjerja i oblicima vjerskog fundamentalizma; i drugo ponovnu evaluaciju
tradicije, prostora, zajednice i tijela, kao u New Age skupinama i oblicima individualizirane
ili privatne duhovnosti. Postmoderna duhovnost se moze shvatiti kao konzervativna reakcija
protiv modernizma ili kao radikalno oslobadanje od modernizma. Ona preobrazava tradiciju u
nesto Sto je vazno za sadasnjost, umjesto da je shvaca kao neSto Sto je nametnula proslost;
takozvani 'New' Age je klasi¢an primjer te prerade 1 prilagodbe tradicija sadasnjim temama.
Tradicija se dozivljava kao bogat izvor, zapleten u politiku prenoSenja i priznat kao nesto u

sluzbi rase, klase i spola. Postmoderna duhovnost dokida ideju 'Ciste' tradicije i1 slavi
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raznolikost tumacnja. Vjerski su prostori u postmodernoj duhovnosti radikalno preobrazeni.**®
Istovremeno se zapaza da odanost tradicionalnim vjeroispovjestima na Zapadu slabi, dok
obozavanje slavnih osoba jaca i dobija na vaznosti. Poznati pojedinci su postali predmetom
takve vrste obozavanja poput Marilyn Monroe, Kennedija, Johna Lenona, Elvisa Prisley-a,
Diane princeze od Walesa. Kult slavnih li¢nosti nije karakteristican samo za suvremeno doba,
postojao je i u dalekoj proslosti. Poznate osobe su i tad svojim utjecajem i radom oblikovale
politiku, filozofiju, znanost, religiju i ostala podrucja drustva. Giles je rekao kako je povijest
slave niSta drugo nego povjest zapadne civilizacije, te ¢ovjeka kao individue. Naglasio je
vaznost moénih vladara i plemica, politickih figura, revolucionara, znanstvenika i
umjetnika.'®® Slava i znagaj pojedinca nije ostajao u krugu odredene male zajednice kojoj je
osoba pripadala, ve¢ se prosirila zahvaljuju¢i angazmanu tadasnje javnosti. U pocetku su to
bili trgovacki putnici, stranci i pripovjedaci koji su usmeno prenosili novosti i zanimljivosti.
To se poboljsalo izumom pisane rijeci koja je omogucila lakse i vjerodostojnije komuniciranje
ideja medu ljudima i crtezi. Zoran Tomi¢ se time pozabavio u svojoj knjizi Odnosi s
Jjavnoséu: teorija i praksa: ,, Zanimljiv je detalj da su gotovo sve povijesne osobe koje su
ostavile trajan dojam nakon njihove smrti imali propagandiste koji su Sirili pozitivne
informacije (pri¢e) o njima i koji su uzdizali Sefa. Cak je i Isus imao 12 apostola (danas bi se
oni mozda zvali spin doktori ili publicisti) koji su govorili ljudima o njegovim idejama,
djelima 1 radu. Dakle strategije koje ukljucuju personalizaciju, organiziranje ili pozicioniranje
pojedinaca oduvijek su postojale i uvjek ¢e postojati. Nastanak fenomena slavnih osoba
povezan je s predajama. Prenosile su se vijesti od usta do usta o nekoj posebnoj osobi. Jo§ u
doba dok su ljudi zivjeli u pe¢inama, vidljivi su crtezi umjetnika, osoba koje su, pretpostavlja
se, bile vrlo vazne za tadaS$nju zajednicu. Izumom pisama, pojavom naprednih kultura, a
kasnije i papira, svojstva posebnih osoba o kojima se govorilo i koje su ostavljale vazan
utjecaj na zajednicu opisivana su i s vremenom nadopunjavana. U doba razvoja naprednih
kultura igrane su predstave o vaznim osobama 1 povezane s dogadajima tog vremena. Kasnije
se formiranjem akademija 1 Skola o slavnim osobama ucilo iz knjiga. Razvojem modernih
komunikacija, novina, ¢asopisa, radija, televizije i interneta o slavnim osobama doznajemo
sve vise iz njihovih sadrzaja i programa. U najnovijem razdoblju modernih medija dolazi i do
pojave celebrity osoba kao posebnog kulturoloskog fenomena 20. stolje¢a.?® Price, mitovi u

dalekoj proSlosti su zapravo bili sredstva razglaSavanja slave. Zahvaljuju¢éi Homerovim

1% Carrete R. Jaremy, Postmoderna duhovnost, Enciklopedija novih religija, str. 362-365.

% Giles David (2000): Hlusions Immortality: A Psychology of Fame and Celebrity, Macmillan
International Higher Education, London, str. 12.
%% Tomi¢ Zoran (2016): Odnosi s javnoséu: Teorija i praksa, Synopsis, Zagreb, str. 615-616.
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epovima llijadi i Odiseji, besmrtni junaci su postali i Ahilej i Odisej. Slavnih osoba je bilo i
tad, poput: Aleksandra Makedonskog, Marka Tulija Cicerona (kuma moderne politike), Gaja
Julija Cezara Oktavijana koji je koristio kovanice sa svojim likom da bi sebe popularizirao.
Svi oni su inspirisali buduée generacije. Slava je bila dio ljudske svakodnevnice kako u
proslosti, tako i danas. Suvremeni mediji, internet, drustvene mreze jo$ vise su doprinjele
pojavi celebrity kulture, ali veliki utjecaj imao je i postmodernizam. Nove tehnologije su
transirale i put duhovnosti koji je usmjeran na slavne osobe. U tom je smislu vaznu ulogu
imala Diana, princeza od Walesa. Reakcija javnosti na njenu smrt bila je nikad prije videni
globalni fenomen. Ne samo da su dogadaji i zalovanje oko njezinog pogreba bili izrazito
vjerski obojeni, ve¢ se u kratkom vremenskom razdoblju Diana iz medijskog pretvorila u
vjerski predmet obozavanja. Ljudi su joj se poceli moliti, osnovana je Crkva za Dianu, a
izdana je knjiga za koju se tvrdilo da sadrzi kanalizirane poruke nebeske Diane:The Celestial
Voice of Diana: Her Spiritual Guidance to Finding Love. U konzumerizmu, tehnologiji,
stvarima tijela i spola, napetosti izmedu vjere i suvremenosti, ili izazovu postmodernizma i
postmoderne kulture, razvili su poseban oblik duhovnosti koji, iako mogu sadrZzavati elemente
iz svjetskih religija, korijene imaju u savremenom Zapadu.’®* Trend slave primjetan je i u
teskim vremenima. Ako su ljudi medijavelnog doba bili opc¢injeni svecima, ovi suvremenog
doba su zaludeni kultom slavnih osoba. Srednjovjekovni sveci su imale otprilike istu ulogu
kao danas poznate osobe. S jedne strane, to su bili obi¢ni ljudi koji su poznavali teSkoce
svakodnevnog zZivota. No, s druge strane, oni su nadisSli okolnosti vlastitih Zivota, Cesto
iznenadnom smrcu, te se, zbog njihove snage ili moralnih postignuca, vjerovalo da su blize
Bogu nego §to ostali smrtnici mogu sanjati da ¢e ikad biti. Ali se ovaj moderni fenomen mozZe
naci jo§ u 19. stoljecu, kada su princa Alberta muza kraljice Viktorije, nakon njegove smrti
obozavali hodocasnici koji su ¢esto posjecivali Albert Memorial u Londonu. Kada je 1898.
umro britanski premijer W. E.Gladstone, njegova je smrt izazvala masovne izlijeve Zalosti na
ulicama, ukljuGujuéi pisanje poruka.’®> Vjerski prostor se u postmodernoj duhovnosti
transformisao. Sveti prostor nije viSe ogranien samo institucionalnom moci, ve¢ ga se
osporava prema ciljevima pojedina¢nog iskustva. Postmodernu duhovnost mozete na¢i u
klupskim kulturama, glazbenoj industriji i kinima, kao i na vrhovima planina i u obiteljskim
domovima. U postmodernoj duhovnosti priznaje se da je tijelo kljuéno mjesto (i prizor)
vjerske spoznaje, neSto §to je u modernizmu bilo poznato, ali ne otvoreno slavljeno. U

postmodernoj duhovnosti stare se vjerske datosti razvezuju i ponovo otkrivaju u Kinu,

*% patridge Christoper, Suvremeni Zapadni svijet, Enciklopedija novih religje, str. 360.

?% Drane John, Duhovnost usmjerena na slavne osobe, Enciklopedija novih religija, str. 360.
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trgovackom centru ili u Madonninoj glazbi. To je roba koja se masovno proizvodi i
materijalno zadobija vaznu duhovnu vrijednost. Nije ni ¢udno §to su poznati pojedinci postali
predmetom obozavanja. Osobitu paznju i dalje izazivaju Elvis Prisly i Diana princeza od
Walesa, jer oni ne zive u kolektivnhom sjec¢anju, ve¢ imaju i vlastita stalna mjesta hodocasca.
Elvisov bivsi dom, Graceland, u Memphisu u americkoj saveznoj drzavi Tennesee, privlaci
golem broj posjetitelja iz cijelog svijeta. Tamo pronalaze otprilike ono $to su srednjovjekovni
hodocasnici nalazili na grobovima svetaca i mucenika. Neprestano nagadanje o tome da li je
Elvis zaista mrtav sluzi tek za u¢vrs¢ivanje njegovog statusa. Za obozavaoce Elvis ima ulogu
slicnoj onoj Ivana Krstitelja u Novom zavjetu, kada on ukazuje na to da je Isus vazniji od
njega samoga, ali ipak izaziva zagonetnu fascinaciju zbog nacina na koji je Zivio i, pogotovo
umro. Takav razvoj dogadaja oko Elvisa ne bi trebao biti iznenadenje, buduci da je za Zivota u
svojoj glazbi neprestano postavljao duhovna pitanja, $to je bez sumnje bio odraz njegovih
korijena u protestanskoj crkvi Assemblies of God Pentecostal Church. ViSe iznenaduje $to se
slican fenomen dogodio u vezi s Dianom, princezom od Walesa, pogotovo u doba kada je
popularnost britanske kraljevske kuée (i aristokracije opéenito) bila niza nego ikada. Bilo je
neizbjezno da se nakon njezine smrti prosire nagadanja o tome Sto se 'zaista' dogodilo, no to
se nastavilo, djelomi¢no potaknuto ¢injenicom da je i njezin grob, poput Elvisovog, postao
trajnim mjestom hodocasca. Jedan od klju¢nih predmeta na tom mjestu je plocica s re¢enicom
iz jednog od njezinih govora: 'Kad god me pozovete, ja ¢u vam priskoc€iti u pomo¢. U doba
kada ju je izgovorila, teSko da je ta reCenica trebala imati ikakve transcedentne implikacije- no
u okruZju doma njezinih predaka u Althropu, ona prirodno zaziva ideje besmrtnosti, ako ne
bozanstva.’® Tako obadvoje za zivota nisu bili savrSeni, Elvis se borio sa alkoholom, Diana sa
bolimijom i tako nesavrSeni budili su paznju. Obadvoje su bili duhovni uzori, smrt je samo
pojacala njihovu privlacnost. Jer ove nesavrSene zvijezde suvremenom covjeku visSe nude
realisti¢nije duhovne izglede, od Mahatme Gandija. Duhovni feminizam je takoder uticao na
suvremenu preozbrazbu vjerskih praksi. Razli¢iti aspekti feministicke duhovnosti proSirili su
se svijetom u drugoj polovini 20. stoljeca, ali su se ta zbivanja dogadala uglavnom na
rubovima izvan vjerskih institucija. Ona predstavljaju izum novih vjerskih tradicija ili
radikalnu preobrazbu starih. Feministicka duhovnost je osnovni religiozni pokret unutar 1
izvan uspostavljenih religija koji vra¢a mo¢, vrijednost i dostojanstvo Zene. TO je predanost
stvaranju alternativne vizije pravde i jednakosti za sve u sebi i u svijetu. Fokusira se na zZensko

naslijede, Zensko tijelo kao lokus bozanskog i rad Zena na zamjeni patrijarhalnih, kirijarhalnih

?% Carrete R. Jaremy, Posmoderna duhovnost, Enciklopedija novih religija, str. 364-365.
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drustava jednakosSc¢u za sve. Ova osnazuju¢a duhovna potraga pocinje zenskom potragom za
znac¢enjem ukorijenjenim u zenskim iskustvima. Ona je usredsrdena na Zemlju i olicena i
orijentisana na globalnu pravdu. Stoji u srcu ljudske transformacije, izazivajuci prihvacene
nacine spoznavanja i postojanja. Ukljucuje feministicko znanje, obrede, vjerske prakse,
molitve i vjerovanja. Feministi¢ka duhovnost u najSirem smislu, moze se shvatiti kao duhovna
potraga i kreativnost suvremenih Zena, izraZzena na razli¢ite tradicionalne i netradicionalne
nacéine. U nesto uzem smislu, feministicka duhovnost se odnosi na novi duhovni pokret koje
je nastao iz 'feminizma drugog vala', te postoji izvan tradicionalnih vjerskih institucija. Ona je
nacin na koje Zene ponovo preuzimaju stvarnost i mo¢ koja oznacava 'duh’, ali je takoder
ponovo preuzimanje zenske snage, sudjelovanje zena u Bozanskom, i njihova prava da
sudjeluju u oblikovanje sfere duha kroz puno sudjelovanje u vijeri i kulturi.”®* Termin
,feministiCka duhovnost™ je nastao nakon Drugog svjetskog rata, pojavio se nakon drugog
vala modernog feministickog pokreta u Sjedinjenim Drzavama 1970-ih. Feministkinje su
optuzile da su judaizam i kr§¢anstvo seksisticke religije s muskim Bogom i muskim vodstvom
koje je legitimiralo superiornost muskarca u porodici, religiji 1 drustvu. Poceli su da ispituju
tradicionalne argumente za podredenost zena, neki su se okupili u grupe za podizanje svijesti
kako bi iznijeli vlastito iskustvo, kritikovali patrijarhalnu kulturu i radili na njenoj
transformaciji. Neki su povratili religiju usredsrdenu na boginju koja je utemenjivala zene u
svetom, otjelotvorenom ja. Pokret je bio izazvan i obogacen raznoliko$¢u glasova, sadrzaja,
metoda 1 perspektiva, ukljuuju¢i one izvu€ene iz judaizma, kr§€anstva, islama, budizma,
hinduizma, tradicije ameri¢kih Indijanaca 1 africkih kultura, kao 1 programa u dvanaest
koraka,-programi pomo¢i i New Age pokret. Feministkinje s korijenima u uspostavljenim
religijama tragale su za duhovnim izvorima u svojim svetim tekstovima i tradicijama. Tako su
npr. Jevrejke pronasle Zenske slike iz Tore, Talmuda 1 Kabale, dok su KrS¢anke pronaSle
biblijske 1 apokrifne likove Sofije 1 Marije 1 radile na Zenskom zaredenju. Indijanske
feministkinje su obnovile uspomene na kulture usredsrdene na Zenu i kulture zasnovane na
majc¢inim ritualima. Wiccan feministkinje su napustile uspostavljanje religije i revitizirale
Boginju. Ponovno otkrivanje Bozice takoder je povezano s ponovnim pravom zena na
Carobnjastvo i s praksom wicce (Sto znaci i 'mudrost' i vjestica). Religija Wicce nije tek
samozatajna religija unutar teologije, ve¢ religija izgradena oko Bozice koja predstavlja
zasebnu skupinu unutar Sire zajednice Stovateljica Bozice. Organizirana je u kovene, koji se

mogu sastojati od muskaraca i1 Zena. Sljedbenici Wicce stvorili su vlastite obrede, plesove i

?* King Ursula, Feministi¢ka i eko-feministitka duhovnost, Enciklopedija novih religija, str. 380.
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napjeve, te stvaraju vlastiti sveti prostor u svetom krugu ili postavljajuci oltar u svoje

domove.’®

Wiccanci se sastaju u malim skupinama ili 'vjesti¢jem zboru' ljudi sli¢nih
sklonosti 1 drustvenih, religijskih i obrazovnih ciljeva. Ponekad na tim sastancima (ponekad i
samostalno) prakticiraju magiju koja dolazi u dva oblika-'prirodna magija' i 'visoka magija'-
obje su, naglasava se, usmjerene prema dobru i iscjeliteljskom zavrsetku. lako mnogi postaju
pripadnici pokreta zbog duhovne =zabrinutosti za okoli§ ili tragaju za radikalnom
feministickim duhovnos$¢u ili ih privla¢i nedogmati¢nost vjere, mnoge vuce zelja za
prakticiranjem magije. To je iznimno privlacno, ne samo zbog osje¢aja mo¢i koji pruza, nego
1 stoga Sto, posebice u visokoj magiji, postoji i gnosti¢ki dozivljaj upucivanja u tajnu tradiciju
Uz tajno znanje i tajne simbole. lako postoji nekoliko Wicca staza, uglavnom se svi slazu da
postoji pet glavnih: Gardnerova Wicca, Aleksandrijanska Wicca, Hereditary Craft,
Tradiotional Craft i feministicka Wicca (oblik gardnerianske Wicce). Treba spomenuti jos§
jednu Wicca smjer Cija je popularnost u porastu, naime Hedge Carobnjastvo. 'Hedge
carobnjak’ je izraz kojim se koriste oni koji radije rade samostalno, nego kao ¢lanovi zbora. I
Konaéno, uveliko nadahnuti knjigom The Spiritual Dance: A Rebirth of Ancient Religion of
the Great goddess (1979) kalifornijske ¢arobnice Starhawk (Miriam Simos), mnogi
feministicki 1 eko-feministicki zborovi carobnjaka su osnivani 1980-ih s posve jasnim
duhovnim i politi¢kim usmjerenjima: Stovanje bozica, Stovanje zemlje /Gaia, mirovni pokret,

® Iznimno veliki interes budi upravo ova

predaja vlasti Zenama i ekologka kriza.?
najutjecajnija prakticarka 1 teoretiCarka feministickog CarobnjaStva, jer ona jeste velika
svecenica suvremenog Carobnjackog pokreta. Kao aktivna uciteljica Starhawk je osnovala
radionice i kovene koji su stvorili zasebnu zajednicu, posebno u pokretu Reclaiming
Collective u 1 oko San Francisca, €ije svecenice, obrede 1 duhovnost vrlo detaljno proucava
Jone Salamonsen u svojoj knjizi Enchantd Feminism (Zagarani feminizam-2002.).>*” Grupe
feministicke duhovnosti postoje u razliCitim okruzenjima, od kovena do svetih krugova,
zajednica Zenskih crkava do zajednica koje se ponovo osmiSljavaju, dnevnih soba do
poljoprivrednih povrSina, centara gradova do seoskih kutaka. Veéina ih je mala, ali nude
duhovnu hranu koja nedostaje institucionalnim religijama, podizu feministicku svijest,
pruzaju zajednicu, olakSavaju duhovno traganje zena 1 pozivaju na akciju za socijalnu pravdu.
Nadilaze vjerske 1 denominacijske granice, naglasavaju zajednicko vodstvo, licne price,

jednakost, afirmaciju i ritualno zdravlje. Stvorile su nove simbole, molitve, pjesme i

2% |bid. 383
2% patridge Christopher, Wicca, Enciklopedija novih religija, str. 295, 297.
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svetkovine. Duhovne feministkinje su otkrile i povratile bozanstva koja simboliziraju zensku
svetu mo¢ 1 ogledaju zene kao svete. One govore o velikoj Majci, Geji, Sofiji i Mariji. Tako
su npr. feministkinje Sirom Sjeverne Amerike stvorile liturgije i rituale koji postuju zenska
iskustva, komuniciraju sa svetim i osnazuju zene za li¢nu 1 druStvenu afirmaciju. Teologijska
rasprava o Bozici ima Siroke eticke, ekoloske 1 druStvene implikacije, jer otvara nove vjerske i
politicke moguénosti, te je srodna s glediStima eko-feministicke duhovnosti. Eko-feministicka
duhovnost dijeli mnoge sli¢ne teme s feministiCkom duhovnosti, ali je isklju¢ivo usmjerena na
ekoloska pitanja i1 daleko viSe naglasava povezanost Zena sa zemljom i svim oblicima Zivota.
EkofeministiCka duhovnost izrasla je iz eko-feminizma. Taj je izraz skovan 1974. kako bi
opisao novi pokret utemeljen na bliskoj vezi ekologije, posebno ‘duboke ekologije' i
feminizma. Duboka ekologija ispituje simbolic¢ke, psiholoske i eticke obrasce destruktivnih
odnosa ljudi i prirode, dok se jedan od glavnih eko-feministi¢kih uvida sastoji od uvjerenja da
je ugnjetavanje i iskoriStavanje zena i prirode usko povezano i podjednako destruktivno za
cjelokupni zivot i mir na zemlji. Eko-feministicka duhovnost takoder je oblik globalnog
aktivizma. Ukljucuje zagovaranje i predanost globalnoj planetarnoj i drustvenoj promjeni, do
koje se ne moze do¢i bez duhovne promjene niti bez prijeko potrebnog, kljucnog doprinosa
zena iz svih dijelova svijeta. Kako je rekla Rosemary Radford Ruether, 'Zene lijece zemlju'
sastavni je dio aktivizma mnogih Zenskih skupina u takozvanom tre¢em svijetu. Zene i
njihova duhovnost neophodne su u promicanju odrzivog razvoja, ekoloske cjelovitosti, te
pravednog i mirnog svijeta. To je potvrdila i Povelja o Zemlji, donesena u Haagu 2000.

godine.**®

Itekako je ekofeministicki izazov religiji dubok, jer prozima sve religijske
refleksije i prakse. Ekofeministicke religijske perspektive se razvijaju kako unutar klasi¢nih
religija, tako 1 unutar novih pokreta kao Sto su Wicca, Boginja ili New Age, te u nekim
autohtonim tradicijama. DrZe u napetosti odnose izmedu religije 1 kulture, etike prirode 1i
historije, te teorije i prakse. Dok i dalje feministicka duhovnost ima znacaj i u kontekstu
zdravstvene zastite. Jer Zenska iskustva i razmisljanja o njihovnom duhovnom Zivotu itekako
uticu na nacin na koji ¢e se brinuti o sebi i drugima. Fenomen 20. stoljeca su NLO religije.
Zadnjih decenija, Cine legitiman dio popularne kulture, osobito posljednjih 50 godina. Za
ufologiju se interesuju: prirodnjaci. drusStvene nauke, avanturisti, hobisti, religiozni pojedinci,
sociolozi. Nije ni ¢udno $to NLO fenomen budi i dalje interesovanja razli€itih struka, jer on

jeste postao nezaobilazan dio modernog drusStva. Porast vjerovanja u NLO religije zanimljiv je

1 sa stanovisSta religijskih studija 1 teologije. Medutim, sam izraz NLO religije se moze

2% 1hid. 383-384.
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primjeniti na one organizacije koje pokazuju mnoge od razli¢itih dimenzija koje su se rutinski
primjenjivale na druge etablirane vjerske zajednice. Jo$ uvijek predmet debate istrazivac¢ima
izaziva precizna definicija NLO religije, postoji odredeno slaganje medu njima oko onih
kljucnih karakteristika koje su centralne za svaki religijski sistem. Medu njima su zajednicki
sistem vjerovanja ili pogled na svijet u kojem sveta ili transcedentna stvarnost zauzima
istaknuto mjesto; vjerovanje da je ljudskoj rasi potrebna neka vrsta spasenja ili iskupljenja iz
sadasnjeg stanja; eticki sistem; iskustva kao §to su predanost, ekstaza, ponovno rodenje i
unutrasnji mir; srediSnji mitovi ili price; posebno oni koji se bave stvaranjem ili budu¢noscu
svijeta; i rituali. Mnoge od ovih osobina nalaze se i u religioznim grupama, iako nije svima
pripisano centralno mjesto koje im je dato u vecini svjetskih religija. Nekoliko NLO grupa
poznato je po formiranju dobro povezanih zajednica sa misijom da propagiraju ucenja svoje
vjere. Druge opet naglaSavaju individualni duhovni razvoj, pa iako imaju neke od
karakteristika religije, su organizacije i nemaju zajednicke 1 ritualne aspekte tipicne za neke
NLO religije. A, i ne vole sve NLO grupe da se nazivaju religijom. Na web stranici Drustva
Aetherius izri¢ito stoji; ,, Ovo nije religija. To je duhovni put do prosvjetljenja i kosmicke
evolucije ¢ovjeCanstva®. Ufo diskurs se javlja 1 najve¢i zamah dobija u ambijentu masovnih
naucnih, politickih, ideoloskih 1 etickih preispitivanja karakteristicnih za godine poslije
Drugog svjetskog rata, kada se stiCu pogodnosti za umnozavanje suparnickih ideja i
objasnjenja raznih fenomena, kao 1 za borbu za uspostavljanje novih nacina misljenja i
tumacenja stvarnosti. Intelektualna stremljenja ufologije, politi¢ka i kulturna kritika koju ona
proizvodi, aksioloski temelji, kao i duhovne pobude ufoloskog diskursa, neodvojivi su od
Sireg socio-kulturnog konteksta nastanka ufologije i njene potonje transformacije. Sire
nepoverenje u nauku i institucije vlasti, svojstvene ufoloskoj kritici nau¢ne epimestemologije,
metodologije i sociologije nau¢ne produkcije, neodvojivo je od konteksta UFO diskursa, kao i
da novi religijski pokreti proizisli iz njega predstavljaju reakciju na probleme, pitanja i
nedoumice socio-kulturnog konteksta ,,sveta koji se ubrzano menja“ nakon pedesetih godina
XX veka.”® 1 zaista, dogadaji s polovine proglog veka lansirali su NLO fenomen u Zizu
javnosti 1 znacajno doprineli bogatstvu NLO mitologije 1 folklora. Medutim, ispod svih
vrhunskih naucno-tehnoloSkih resursa, mo¢nih letelica, egzoticnih bi¢a, misterioznih i
dramati¢nih epizoda, nepoznatih simbola, i ostalih SF postapalica koje NLO narativi
podrazumevaju, pomaljuju se konture dobro poznatih motiva i uéenja iz ,tradicionalnih*

religijskih sistema. Kristofer Patridz smatra da se o prvim NLO religijama moze govoriti tek

2% Kulenovié Nina (2013): Izmisljanje ufologije: Konstrukcija nauke o vanzemaljcima, Beograd, str. 6, 8, 9.
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od sredine XX veka, Arnoldovog izvjestaja i incidenta u Rozvelu.?'® Nakon videnja NLO-a
koja su zapocela 1947. u Americi (posebno su poznati slucajevi poput iskustva Kennetha
Arnolda 1 slu¢aja u Roswellu u americkoj drzavi New Mexico gdje se navodno srusio
svemirski brod, te su pronadeni izvanzemaljci), nekoliko je ljudi pocelo primati telepatske
'poruke’ od duhovno i tehnoloski naprednije 'zvjezdane brace', a neki su cak prijavili 'bliske
susrete' s tim bi¢ima i navodne letove u njihovim meduplanetarnim svemirskim letjelicama.
Ubrzo su se pocele pojavljivati knjige poput Inside the Space i | Rode of Flaying Sancer. lako
je ufologija, opcenito govoreci, razmjerno nova pojava, bilo je nekoliko spomena vrijednih
prethodnika. Primjerice, John Ballou Newbrough, lije¢nik i spiritualist (1828-91), govorio je 0
ezoteri¢nim otkri¢ima vezanim za duhovni svemir i njegove nebeske andele (ashare), koji
putuju nebom u eteri¢nim 'brodovima'. Sli¢no njemu, knjiga Charlesa Forta The Book of the
Damned (1919, uz jos tri kasnija nastavka) opisivala je razlicite vrste ¢udnih 'videnja' koje je
suvremena znanost 'iskljucila' 1 'proklela'. Fort je nadahnuo mnoge pisce i znanstvene
fantastike i fantasyja (npr. H.P. Lovecraft), kao i popularne pisce poput Roberta Charrouxa,
koji je utemeljio suvremene teorije 'drevnih astronauta' i sline pokuSaje prikupljanja
arheoloskih i1 mitoloskih dokaza uvjerenja da su, rije¢ima von Danikena, 'drevni bogovi bili
izvanzemaljski astronauti-nista vise'. Doista, Sto se ti¢e pojedinacnih vjerskih ideja, postoji
snazan kontinuitet prema ezoteri¢nim i okultnim tradicijama 19. stolje¢a. Strogo uzevsi,
medutim, osnivaci moderne vjerske ufologije zivjeli su blize naSem dobu. Posebno su vazni
Gerge Adamski, George Van Tassel, Orfeo Angelucci i Daniel Fray, koji su svi 0 svojim
'kontaktima' s izvanzemaljcima govorili ranih 50-tih godina 20. stolje¢a te time nadahnuli
novu tradiciju i sve popularniji fenomen 'contacteeja’.”** Ufologka uéenja s uprkos pojedinim
razlicitostima zanimljivija 1 bliza suvremenom covjeku. Pogled na svijet kojeg su usvojile
NLO grupe mnogo je $iri od onog kojeg predlazu tradicionalne religije. Jer ona indirektno
ukljucuju moderna astronomska bi¢a i uzimaju zdravo za gotovo postojanje inteligentnih
stvorenja na drugim planetama u ogromnom kosmosu. Ova bic¢a su intelektualno, naucno i
duhovno superiornija od ljudske rase. Ali 1 unato¢ ovom ekspanzivnom pogledu na svemir,
glavna briga je i dalje planeta Zemlja, koja je zamisljena pomalo kao zaostala planeta na kojoj
muskarcima 1 Zenama treba pomo¢ izvana kako bi napedovala tokom evolucije. Dok NLO
religije nude malo nagadanja o porijeklu svemira, one Cesto imaju razradenje teorije o

porijeklu rase i njenom stanju na Zemlji. Realijanci smatraju da su ljudski Zivot na planeti
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Orginalni nau¢ni rad, UDK: 141. 332. 29, Etnoantropoloski problemi, (n.s.) sv. 3 (2010), Danijel Sinani,
Tehnologija. Teofozija. Teologija: religijski karakter NLO pokreta, 119,
** Grunshhloss Andreas, Ufologija i pokreti povezani s NLO, Enciklopedija novih religija, str. 372-373.
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Zemlji stvorila bi¢a sa druge planete kroz njihovo znanje o DNK 1 njenoj upotrebi. Ovu NLO
religiju je osnovao Claude Vorilhon, koji je svojim sljedbenicima poznatiji kao Rael. Godine
1973. u Clermont-Ferandu u Francuskoj on je ustvrdio da je vidio lete¢i tanjur i da je
razgovarao s jednim izvanzemaljcem. Veliki dio Raelovih ucenja, rasprSenih po tekstovima
pocevsi od 1974, navodno je biblijski, uz odredene sklonosti ranom djelu Ericha von
Danikena Bozanske kocije (1968). Raelovi susreti s izvanzemaljcima skupljena su 1978. u
jednu knjigu, nazvanu Massage Given To Me by Extraterrestrials-They Took Me To their
Planet. Knjiga naocCava da je biblijska povijest pri¢a o interakciji ljudi i Elohima. Rael
napominje da je rije¢ 'Elohim' obi¢no prevodena kao Bog, imenica u mnozini, te da se stoga
odnosi na vise izvanzemaljskih bica, koja su bila odgovorna za stvaranje svijeta i ljudske vrste
(koja je prvobitno stvorena kao umjetni zivot). Jedna skupina izvanzemaljskih stvoritelja, u
Bibliji zvana Nefili (Post 9,1), imala je spolne odnose s pripadnicima ljudske rase, te su tako
stvorili rasu ljudi nadmo¢ne inteligencije. Smatra se da je zidovski narod ta rasa. Vjeruje se da
je Isus Nazarecanin roden kao rezultat spajanja njegove ljudske majke, Marije, i jednog od
Elohima, a Rael je nadavno potvrdio kako je i on plod odnosa ljudskog i izvanzemaljskog
bi¢a. Real se smatra novim Mesijom, ¢ija je uloga pripremiti ¢ovjeCanstvo za dolazak
Elohima na zemlju. Elohimi ¢e doé¢i u miru, ali ih ljudska rasa mora primiti dobrovoljno.
Njihov je cilj uspostaviti novi svjetski poredak, kojim ¢e upravljati geniokracija: samo oni ¢ija
je inteligencija za 50 posto visa od ljudskog prosjeka moci se natjecati za mjesto u drzavnoj
sluzbi.”** Centralno za svaku NLO religiju je vjerovanje da je kontakt sa vanzemaljcima put
do spasenja 1 poboljSanja. Tako npr. Centar Srebrene zvjezde Semjase u Kaliforniji isti¢e da
oni dolaze sa misijom da pomognu ljudskoj rasi iz njenog sadasnjeg neznanja. Drugi, kao $to
je Solar Light Retreat, o¢ekuju da vanzemaljci pomognu u rjeSavanju energetske i ekoloske
krize. A opet neke grupe koje su nastale 1950-ih, kao $to su Aetherius Society, White Star,
Ashtar Command 1 Cosmic Star Fellowship naaglasavaju potrebu za spaSavanjem od
opasnosti od nuklearnog doba koje moze dovesti ljude do samounistenja. Duhovni razvoj,
viSa svijest, iscjeljenje od duhovnih, psihi¢kih i fizi¢kih bolesti, emancipacija od straha i
haosa koji opsjedaju ljudska bica, te evolucija na visi nivo duhovne i1 samosvijesti su medu
prednostima za koje se mnoge NLO grupe nadaju da ¢e ste¢i dolaskom inteligentnih i
naprednih bi¢a sa drugih planeta. Ali nisu sve grupe ¢ekale dolazak naprednijih bi¢a ili neku
izvanzemaljsku tehnologiju, c¢lanovi pokreta Nebeska vrata odlucili su se na ¢in

samoubojstva, napustili su ovaj svijet ocekujuc¢i bolju ufolosku buduénost. Nebeska vrata su
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osnovali Marshall Herff Applewhite (1931.-97.) i Bonnie Lu Nettles (1955-97). Godine 1973.
dozivjeli su nesto $to ih je uvjerilo da su upravo njih dvoje svjedoci koji se spominju u 11.
poglavlju Otkrivenja. Propovjedaju¢i neobi¢nu sintezu okultne duhovnosti i NLO
soteriologije 1975. su zapoceli vrbovati ljude iz New Aga krugova. Sljedbenici su napustali
prijatelje i obitelji, potpuno ukljucujuci ljudske emocije, odvajajuci se od materijalnih dobara,
te su se usredotoCavali jedino na vlastito usavrSavanje kao pripremu za fizicki prijelaz u
sljedece kraljevstvo (u obliku leteceg tanjura). Za sljedbenike je u svakodnevnom zivotu bilo
najvaznije slijediti strogi rezim koji se nazivao 'postupak nadilazenja' ili, jednostavno,
'postupak’. Cilj je ovog postupka bio nadjacati ljudske slabosti kao §to je seksualna zelja.
Dolazak Hale-Bopp kometa protumacio se kao znak da ¢e se konacno dogoditi dugo
o¢ekivano podizanje skupine od strane izvanzemaljaca. To je bilo poticaj za smoubojstvo
svih 39 ¢lanova skupine ¢ija su tijela pronadena u kuéi na rubnim dijelovima San Diega, 26.
ozujka 1997. Tako da su &lanovi Nebeskih vrata otputovali duhovno, a ne fizi¢ki.”*> Nisu sve
suvremene vrste ufologije po prirodi religiozne. Mnogo je veci broj onih koji gaje religiozan
odnos prema NLO 1 vanzemaljcima od onih koji uzimaju uceS¢e u organizovanim NLO
religijskim pokretima. Vrlo teSko je i navesti istraziva¢ima ta¢an broj NLO grupacija. Tako je
npr. J. Gordon Melton (2003) naveo oko dvadeset tri grupe, dok Mikael Rotstein procjenjuje
da su dvadeset pet grupa aktivne, ali ih ne navodi. Melton je izostavio neke grupe kao §to su
Heavn's Gate, Chen Tao, Nawaubians, Ground Crew i njenu odijeljenu grupu Planetery
Action Organization. On je i1 indirektno ukazao na poteSkoce oko proucavanja nekih grupa, jer
nije mogao uci u trag njihovim adresama. Ipak su dosada po brojnosti najpoznatiji Realijanci
koji broje oko 65000 hiljada ¢lanova Sirom svijeta. Neki autori razlikuju dvije grupe NLO

religija:

e Prvu veliku grupaciju NLO religija ¢ine oni pokreti koji su nastali pod snaznim
uticajem Teozofije i Spiritualizma.

e Drugu veliku grupaciju NLO religija ¢ine oni pokreti koji su, u sustini, hriS¢anski
orijentisani, odnosno, oni pokreti koji iskustva u vezi sa NLO fenomenom tumace kao

prizmu hriS¢anskog, odnosno biblijskog ucenja.

Sistem vjerovanja NLO religija se Cesto smatra dijelom New Age pokreta 1 tezi da bude
sinkretisticki. Cheo Tao (Crkva Bozijeg spasa), koja je 1997. migrirala iz Tajvana u Sjevernu

Ameriku je primjer takvog spajanja, s budistickom, daistickim i narodnim vjerovanjima

B Lewis R. James, Nebeska vrata, Enciklopedija novih religija, str. 406.
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isprepletenim 1 kasnije u kombinaciji s krS¢anskim apokalipti¢nim svijetom. Ipak nesumnjivo
od svih grupacija najveéu paznju medija nakon teroristickih napada na New York i
Waschington (11. septembra 2001.) imaju Realijanci koji su predlozili upotrebu kloniranja
kako bi se zrtve te katastrofe vratile uz zivot, uz brisanje traumatskog sjecanja. Krajem 2002.
dospjevaju na naslovne stranice, zbog organizacije Clonad, njihova biskupica dr. Brigitte
Boisselier objavila je da je skupina uspjesno klonirala prvo ljudsko dijete. Abrahamovske
religije, kao i tradicionale religije ne smiju podcjeniti alternativne duhovne pokrete 20.
stoljeca jer oni itekako omogucéavaju svojim konzumentima da usvoje komponente vjerovanja
koje se najbolje uklapaju u njihove trenutne konceptualne sisteme u onoj mjeri u kojoj im to

najvise odgovara. Aternativni duhovni pokreti su fenomen duhovnosti savremenog ¢ovjeka.
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6. INDIJANSKE RELIGIJE

Nije slu¢ajno $to je u kasnom dvadesetom stoljecu poraslo interesovanje za indijanske kulture
1 indijanske religije, jer svijet je postao svjestan i posljedica trke za profitom, ugrozenosti eko
sustava, te bezobzirnog krienja prirodnih zakona. Stavise ba$ u ovom stolje¢u drustvo ponovo
otkriva religije Indijanaca, njihovu filozofiju, po kojoj svijet nije stvoren u slavu covjeka, niti
je covjek iznad prirode. Postaje svijesniji univerzalnosti njihove filozofije, po kojoj je covjek
ravnopravan sa svim pojavnim oblicima u prirodi i mora ih poStovati, pokazivati zahvalnost i
odrzavati sklad, ravnotezu i harmoniju. Jer, za Indijance svijet nije samo fizi¢ko mjesto vec¢ i
duhovni prostor, u kome covjek svakodnevno hoda, oblikuje i usmjerava svoj zivot.
Ocigledno je vaznosti ove religijske filozofije, postao viSe svjesniji suvremeni covjek kada se
poceo da suocava za nizom posljedica, kada je ozbiljno doveden u pitanje 1 njegov opstanak i
organiziranih drustvenih zajednica na planeti na kojoj zivi. U ovom stolje¢u sve se vise traze
radovi indijanskih umjetnika i zanatlija, a nesumnjivo su i indijanske religije imale Kkoristi od
ovog obnovljenog interesovanja. Kako je poznavanje obicaja Indijanaca postalo Siroko
poznato, tako je 1 raslo poStovanje prema njihovim religioznim tradicijama. Jer, ceremonije
prosvjetljenja i iscjeljenja, slavljenja ciklusa prirode i obnove zemlje, privlace mase. Religije
Indijanaca razlikuje se od ,organizovanih“ religija na nekoliko nacina. One nisu
»sistematizovane®. Drugim re¢ima, one nemaju crkvena zdanja ni crkvenu hijerarhiju, ili
organizovanu strukturu. Najveci broj indijanskih religija ne oslanja se na neku centralnu
istorijsku figuru ili figure, poput Mojsija, Isusa, Alaha ili Bude i nisu povezane s odredenim
istorijskim dogadanjima, poput Hristovog raspeca ili Budinog prosvjetljenja. Ne postoji pisani
akt s verovanjima, nikakav eticki kod, nikakva ,,pravila“ koje ,,sledbenici‘ moraju postovati.
Ne postoji sveta knjiga poput Biblije ili Kurana. Po mnogo ¢emu duhovnost Indijanaca
podse¢a na druge religije koje imaju korene u narodu, poput Sinto religije ili taoizma.
Cinjenica da ne postoji pisani kredo ne zna¢i da ne postoje standardi ponasanja ili etika. Sve
kulture starosedeoca Amerike imaju stroga pravila vodenja pristojnog i etickog Zivota.
Pripadnici plemena ucili su ova pravila na primerima i nisu te principe ucili napamet u formi
lekcija, ve¢ su oni usadivani u njih tokom detinjstva i prirodno postojali deo njihovog
zivota.?** Tako Indijanske religije vode porijeklo iz davne prahistorije, ljudi su tek pocetkom
20. stolje¢a poceli sa ispitivanjem sistema vjerovanja Indijanaca. A, ono S$to je joS od
prahistorije do danas stalno prozimalo Indijanske religije to je Samanizam, gdje Samani kao

istaknute vjerske figure, djeluju kao iscjelitelji, proroci, gataci i cuvari vjerske mitologije i

2 Harc, Paula R. (2002): Indijanske religije: Svetske religije, Cigoja tampa, Beograd, str.13, 14.
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najstarije religije Covjecanstva. Pored iscjeliteljstva, osobina Samanizma je i animizam,
vjerovanje da sve stvari u sebi sadrze duh ili Zivot. To je karakteristika isklju¢ivo indijanske
religije. Re¢ Saman potice od sli¢ne reci koju su sibirska plemena koristila kako bi opisala
svoje svete ljude. Zapravo, sama rije¢ ,,Saman” potjece iz tursko-tunguske grupe jezika, a u
evropske jezike je zasigurno dosla preko ruskog jezika, jer ruski istrazivaci prvi su i dosli u
dodir s prostorom isto¢nog Sibira, jer su ga osvojili u drugoj polovici 17. stolje¢a. Ali, ista
rijeC moze se povezati s kineskim $a-men, te sanskrtskim cramana, kojim se oznacava nizi
rang budistickih svecenika, asketa. I u 20. stoljecu postojale su nejasnoce oko porijekla rijeci
Saman, 1 opet iznova u 21. stoljecu treba pojasnjavati pojmove poput Samana i Samanizma,
zbog konfuzije interpretacije mnogobrojnih definicija od raznih autora, pa i nije ni ¢udno §to
dolazi do zabuna i pripisivanja $amanizma, ne¢emu $to Samanizam nije. Jer, rije¢i Samanizam
1 Saman definirane su drugacije 1 u enciklopedijskim rijecnicima 1 religijskim leksikonima.
Nije ni ¢udno §to 1 dolazi do zabuna i za$to je njegovo definiranje postalo problemati¢no,
Samanizam se moze posmatrati u svom uzem i Sirem znaCenju. U najuZzem znacenju
Samanizam predstavlja strogo odredenu magijsku praksu i fenomen takvog vjerovanja koje je
uvrijezeno kod sibirskih i srednje azijskih plemena, a u Sirem znacenju, osobito s glediSta
zapadne znanosti, Samanizam ne predstavlja jedan sustav, ve¢ ,, skup istovrsnih ili sli¢nih
predodzbi raznih vjerskih sustava, ¢ije se znaCenje moZze staviti pod zajednicki nazivnik. U
Samanizam pripada niz magijskih praksi u kojima pojedinac ulazi u ekstaticko stanje i vjeruje
da moze susresti duhove svojih predaka ili drugih osoba, te druge duhovne sile i biti u
interakciji s njima. Mogu se uociti 1 dvije tendencije, prva smatra Samanizam ,,drustvenom
¢injenicom koja se ti¢e cjelokupnog drustva i svih njegovih institucija, dok druga Samanskim
naziva veliki broj razli¢itih praksi i poklapa se sa sve neodredenijom upotrebom tog pojma,
Sto postaje dezintegriraju¢im predmetom u razliitim drusStvima pod utjecajem Zapada i
njegove globaliziraju¢e kulture®. Ali, pored mnogobrojnih definicija, ipak za jasnije
definiranje pojma Samana 1 dalje je najbolje upotrebljiva Eliadeova definicija Samanizma kao
tehnika ekstaze, a $amana kao osobu koja provodi takve radnje. Samanizam je stricto sensu u
pravom smislu rijeci srednjoazijski i sibirski religiozni fenomen. Upravo zbog toga jer je
sibirski Samanizam najbolje poznat, uzima se kao paralela za proucavanje Samanizma u
drugim dijelovima svijeta. Zahvaljuju¢i ovom Rumunu istraZivanju Samanizma se danas
pristupa drugacije, ne gleda se na Samanizam sa predrasudama. Eliade je prva osoba koja je
istrazivanju Samanizma pristupila na nacin koji ga definira kao drustvenu 1 kulturnu pojavu, a
ne kao psihicku bolest, s njim zapocinje istrazivanje Samanizma u onom obliku kakav je danas

poznat. Eliade je u svojoj knjizi ,,Samanizam i arhajske tehnike ekstaze* objavljenoj prvi put
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u Francuskoj 1968. godine, definirao Samanizam, postavio metodologiju njegova istrazivanja i
prikazao prakse Samana diljem svijeta, u prapovjesnom, povijesnom i modernom vremenu,
ukljucivsi tu i prostor staroga Istoka. Zahvaljujuéi upravo njemu Samanizam pocinje biti
istrazivan u okviru gotovo svih poznatih religija, ali i kao zasebna praksa. Moglo bi se s
pravom re¢i da je moderno istraZivanje Samanizma zapoCelo u kulturno-povijesnim i
etnoloskim krugovima, no danas je istrazivanje Samanizma dobilo puno veéu dimenziju, te
mu se obi¢no pristupa na interdiscipliniran nacin, ovisno radi li se o povijesnom ili modernom
Samanizmu, obi¢no ukljucujuci etnologiju, kulturnu povijest, arheologiju, antropologiju,
sociologiju, pa ¢ak i neuroznanosti i medecinu, te biologiju kada je rije¢ o ljekovitom i
halucinogenom bilju. Rije¢ Saman se i dalje razli¢ito percepira. I sigurno svaki vra¢, svecenik,
iscjelitelj, ¢arobnjak i sli¢no nije ujedno i Saman, jer Samana obiljezava posebna tehnika
provodenja magijskih radnji tj. ekstaza, vjerovanje Samana i drugih da njegova dusa prilikom
te ekstaze napusta tijelo i uzdize se u nebo ili silazi u podzemni svijet, te se po svojoj volji
vraca natraga. Jedno od obiljezja Samana, naslijedivanje je zvanja, sposobnost dana ,,pozivom
duhova ili bogova, dok u drugim sluc¢ajevima, pojedinci svojom ili klanskom voljom postaju
Samanima. Re¢ Saman danas se uglavnom koristi za opisivanje duhovnih voda Indijanaca, ali
su imena koje sami Samani koriste mnogo sadrzajnija: doktor za snove, snevag, pevac,
jasnovidac ili onaj koji je sposoban da jasno vidi buduénost, ¢ovek-senka, glava puna pesama.
Termin vra¢, koji se koristi kao sinonim za $amana, evropskog je porekla. Francuski
istrazivac¢i nazivali su Samane medecin, Sto je francuska re¢ koja znaci ,,lekar”. Indijanci su
kasnije znacenje te reci prosirili s ,,duhovna mo¢®, jer su, po njihovom shvatanju, osobe koje
su Francuzi nazivali medecinarima bile osobe koje su u dodiru sa vi§im mo¢ima univerzuma i
koje mogu da prizovu tu mo¢ da resi neki problem. Po pravilu, mlade Zene ne mogu biti
Samani jer posjeduju mo¢ plodnosti, ali u brojnim kulturama, za razliku od travara ili
iscjelitelja uobicajnih bolesti, one mogu postati Samani nakon Sto izgube sposobnost radanja
dece. Samani nekoliko plemena u severnoj Kaliforniji, poput Hupa, Sasta i Cilula, obi¢no su
zene. Kod drugih kalifornijskih plemena i musSkarci i zene mogu biti Samani. Lakote iz
zapadnih Ravnica Zenskog Samana nazivaju vapije'vin, ili ,,zena koja zove duhove*, ona koja
dobija informacije iz sveta duhova. Samani se &esto specijalizuju za odredeni aspekt
duhovnog Zivota. Neki su primarno proroci, ili vizionari koji predvidaju buduénost. Drugi su
iscjelitelji: Tre¢i mogu biti sveti ljudi koji izvode javne ceremonije ili predvode plemenske

rituale.?’® Tako da u razligitim kulturama, ljudi mogu postati Samanima na drugacije nacine.

2> |bid. 29.
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Samani kod Apaéa, npr., uglavnom do te pozicije dolaze u¢enjem. Moraju ovladati velikom
koli¢inom informacija koje se usmeno prenose i nauciti da sprovode svete ceremonije svog
plemena, §to je proces koji podrazumeva primanje detalja o sprovodenju rituala kroz snove i
vizije. Ali, ¢ak i kada osoba ima izbor da postane Saman, mora postojati element
,predodredenosti“. Ukoliko duhovi ne razgovaraju s osobom, ona ne moze postati Saman.
Sposobnosti primanja vizija, radi predvidanja buduénosti ili dijagnoze bolesti, predstavlja
neophodnu sposobnost $amana, a najmoc¢niji Samani su oni koje duhovi pozivaju da sluze
svom plemenu, ponekad i protiv njihove volje. Kod Inuita, osoba koja ¢e postati Saman
napusta zajednicu i radi sa uciteljem. Buduci Saman prolazi simbolicku smrt i vaskrsenje, a
tokom tog perioda dobija jednog ili vise duhova-vodica, ili duhova-pomo¢nika koji ¢e mu
olaksati kontakt s viSim silama. On uci kako da, putem vizija, putuje u svet duhova u moru ili
iznad neba, kako bi pomogao drugima. Na primer, ukoliko lov ide loSe, inuitski $aman moze
putovati u svet duhova kako bi otkrio razlog tome. Medu Odzbibvama u Kanadi i sjevernom
delu Sjedinjenih drzava, mnogi ¢lanovi mogu biti upuceni u medecinu-to jest, oni se upoznaju
S najveéim brojem osnovnih tajni plemenskog rituala. Te tajne mogu se ticati upotrebe bubnja
u cilju isterivanja zlih duhova, pevanja magi¢nih pesama i upotrebe trava u svrhu lecenja, uz
ritulane vestine 1 verovanja. Samani koriste duhove—pomoc¢nike, ili duhove-vodice, kako bi
komunicirali sa svetom duhova. Saman obi¢no ima vise njih, mozda Sest ili viSe, i svaki od
njih moZe imati razli¢ite mo¢i. Saman sa njima kontaktira i od njih dobija pomoé tako $to
pada u trans. Tradicija posedovanja linog duha-vodi¢a koji osobu povezuje sa svetom
duhova, Siroko je rasprostranjena medu Indijancima u skoro svim delovima Severne Amerike.
Kod jugozapadnih grupa poput Pueblo Indijanaca, duh-vodi¢ dolazi do novorodenceta
prilikom rodenja 1 uz osobu ostaje do kraja zivota. U kulturama u kojima je uspeSan lov bio
neophodan za odrzanje Zivota, decaci i mladic¢i su Cesto i§li u potragu za duhom-vodi¢em
kako bi im pomogao u obavezama koje podrazumeva odraslo doba. Da bi nasla duha-vodica,
osoba mora krenuti u potragu za vizijom. Ta potraga podrazumevala je izolaciju na nekom
svetom mestu, post i molitvu. Kod Odzibvi, kad decak sazri, plemenski starci ga odvode na
usamljeno mesto na kome su napravili platformu na boru. Na njoj bi decak postio i ¢ekao da
mu se ukaze vizija. Ukoliko duhovi to Zele, on prima viziju sa informacijama na koji nacin
Duh-vodi¢ je obi¢no imao formu zivotinje, ali u nekim slu¢ajevima i formu nekog prirodnog
elementa, poput vetra ili vatre. Duh koga decak vidi, donosi mu posebne moci, na primer, duh
kornjace moze oznaciti dug zivot, duh orla —Cisto¢u i svirepost, duh leptira-sposobnost bega iz

opasne situacije, ili duh medveda-snagu. Osobe koje dobiju duhove —vodi¢e mogu im se,
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tokom zivota, obracati za pomoc¢. Neke grupe dozvoljavaju devojcicama da, takode, tragaju za
vizijama. Druge, poput Algonkina na severoistoku i Inuita sa Aljaske i iz Kanade, ocekuju da
duha vodic¢a dobiju samo one osobe koje Zele da postanu sveti ljudi, Sto ¢e im pomoci
prilikom le€enja i izvodenja drugih ceremonija. Ljudi vrlo Cesto kada su bolesni odlaze kod
ljekara, Indijanci za izlijeCenje, iscjeljenje pomoc traze od prirodnih sila zemlje do kojih se
moze do¢i molitvom ili se konsultuju sa Samanom, radi ceremonije iscjeljenja. U udaljenim
podrucjima, poput Arktika i Subarktika, gdje je pristup modernoj medecini ogranicen, ljudi i
dalje konsultuju Samane i vraceve po pitanju mnogih zdravstvenih tegoba. Najvec¢i broj
plemena ima ¢lanove koji su proucavali tradicionalne indijanske metode lijeCenja 1 oni izvode
ceremonije iscjeljenja. Samani su se specijalizovali za izlije¢enje odredenih bolesti. Osim
lijeenja teskih oboljenja, Samani su bili struénjaci i za prelome kostiju i zmijske ujede.
Mnogi od njih su imali Siroko znanje o ljekovitim biljkama. Tradicionalno veéinom su
isjelitelji bili muskog pola, ali mnoga plemena imaju i Zene iscjelitelje. Lakote su imale
mnogo iscjeliteljki ¢iji je dar bio vidljiv jo§ od djetinstva. Ali, Zene ne postaju iscjelitelji sve
dok mogu da radaju djecu, jer se smatra da menstrualna krv ima posebnu mo¢. Razlicita
plemena imaju i razliite iscjeljujuce rituale, a mnogi od njih su toliko sveti da nikada nisu bili
fotografisani ili snimljeni. Mo¢ medveda smatra se mo¢nom iscjeljuju¢om silom kod Lakota
Anisinaba (Cipeva) i Pubelo Indijanaca i njihovi §amani ¢esto nose medvedu odeéu i maske.
Moc¢ iscjeljenja, medu Lakotama je dar koji dolazi kroz licnu viziju od Velikog Duha. Za
ceremoniju su neophodni predmeti koji imaju duhovnu mo¢: sveta lula, bubanj, zvecka i
zvizdaljaka kojom se pozivaju duhovi, voda koja je blagosiljana i trave. Iscelitelj peva pesme
koje je primio kroz viziju, ¢esto pri tome doti¢uéi povredeni deo pacijentovog tela. Kroz
ceremoniju iscelitelj poziva duhove da izlece pacijenta 1 pojaCava veru da ¢e pacijent biti
izlecen. Navaho Indijanci veruju da bolest 1 nesreca nastaju kao posledica gubitka ravnoteze 1
harmonije, Sto se naj¢eS¢e deSava usled pogreSnog ponaSanja ili razmiSljanja. Zdravlje 1
dobrobit mogu se ponovo uspostaviti povratkom u stanje harmonije koja je postojala na
pocetku Navaho sveta, kada su zemljom hodali sveti ljudi. Navaho rituali se izvode kako bi
obnovili hozho ili harmoniju, u osobama koje pate od bolesti ili koje su skrenule sa puta
lepote 1 ravnoteze. Duhovni voda, koji se naziva haatali, ili peva¢, sprovodi molitve sa
dvanaest pomoc¢nika, a ta molitva moZze trajati jedan do devet dana. Osim ,molitve
blagostanja®, opSteg rituala za obnavljanje harmonije na zemlji, sve molitve se izvode u cilju
izlecenja. Postoji preko pedeset molitvenih rituala, 1 svaki je toliko komplikovan da je jednom
pevacu potrebno nekoliko godina da ovlada samo jednim, a samo nekolicina pevaca u Zivotu

nauci viSe od dva. Posebne molitve koriste se za posebne bolesti. U Navaho tradiciji, prijatelji
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i rodaci dolaze na ceremoniju ne samo kao posmatraci, ve¢ i kao u€esnici. Pjevaju i mole se
za pacijentov povratak zdravlju. Algonkini sa Velikih Jezera imaju tradiciju ,,Medecinske
kolibe*. Koliba, gradevina u kojoj se sprovode rituali, sama po sebi poseduje svetu moc.
Napravljena je tako da predstavlja univerzum: postavljena u smeru istok-zapad, sa Sipkom
koja predstavlja drvo sveta, oko koje se okre¢e univerzum. Pravilo je da svako moze pri¢i
medecinskom drustvu kako bi naucio njegove misterije. Medecinsko drustvo ima Cetiri nivoa.
Na prvom najosnovijem nivou, novalije proucavaju lekovito bilje, obrede isceljenja, svetu
istoriju 1 iscjeljujuc¢e moc¢i. U¢e medecinski ples koji ith dovodi u dodir sa iscjeljuju¢im silama
1 ojacava zivotnu silu. Da bi se dosSlo do Cetvrtog nivoa drustva potrebno je mnogo godina
ucenja. Oni koji ovladaju najtezim isceljujuéim umeéima predstavljaju vrhunske Samane.
Ciroki iscelitelji mogu upotrebiti vise od Eetiri stotine razligitiv vrsta biljaka u medecinske
svrhe. Da bi iscelenje bilo komplektno, iscelitelj uz biljke Kkoristi i pesme i molitve.
Iscjeljujuci rituali ne sprovode se samo za iscjeljenje ljudi, vec i za iscjeljenje zemlje. Ako su
ljudi zloupotrebljavali zemlju ili zagadili vazduh i vodu, umrli su duhovi koji su im dali zivot
i mo¢. Molitve zemlji pomazu njen povratak u prirodno duhovno stanje. Sveta osoba moze
pozvati duhove da vrate ravnotezu i harmoniju na to mjesto, da iscjele zemlju, o€iste vodu 1
podstaknu rast zdrave vegetacije. lako danas Indijanci koriste i zapadnjacku medecinu, vrlo
Cesto zatraZe 1 pomo¢ Samana, a oni koji su se posvetili medecinskoj profesiji, vrlo Cesto
kombinuja ova dva metoda lijecenja koji se medusobno nadopunjuju.216 Odredena mjesta na
tlu predaka svakog plemena ¢esto imaju posebnu duhovnu mo¢ koja se moZe pozvati u pomo¢
pri lijeGenju. So$oni su se stoljeéima vracali u Rok Krik kanjon u Nevadi zbog njegovog
iscjelujuceg dejstva. Duhovna mo¢ nalazi se u cijelom kanjonu. Narucito je mo¢ni dio Orlova
Stjena. Nakon ritualne molitve, pacijenti legnu na stijenu kako bi iscjeljuju¢a mo¢ orla mogla
da ude u njih. I voda u kanjonu ima iscjeliteljsku mo¢. Zapravo svi indijanski iscjeljujuci
rituali oslanjaju se na uticaj uma na tijelo, $to je podrucje koje zapadnjacka medecina tek sada
podinje da istrazuje. Cak i buduée majke sprovode rituale koji garantuju zdravu bebu.
Ceremonijom imenovanja beba postaje punopravni ¢lan plemena. Kod plemena Teva, Cetiri
dana nakon rodenja ,,Zena koja je presekla pupcanu vrpcu®, iznosi bebu napolje kako bi ona
po prvi put videla zoru. Ona metlicom c¢isti prostor oko deteta, kako bi okupila duhove. Potom
podize dete u svih Sest pravaca-na sever, jug, istok, zapad, ka nebu i ka zemlji- i moli se
silama univerzuma. Potom izgovara bebino ime, ¢ime postaje ¢lan plemena. Ovim ritualom

dete otpocinje poeh, Zivotni put koji su presli Teva preci kada su se pojavili na zemlji. Zuniji

218 1hid. 72, 73.
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ritual imenovanja novorodenog deteta odigrava se osmog dana po rodenju, kada Zene iz oCeve
rodbine peru bebinu glavu i iznose je napolje kako bi ona videla Izlazak Sunca na istoku. One
posipaju kukuruzno brasno u povetarac i mole se za bebin dug Zivot i dobrobit. Hopi imaju
sli¢an ritual, koji se odigrava dvadesetog dana po rodenju deteta. Vrlo su raznolike ceremonije
imenovanja, od plemena do plemena u indijanskim religijama. PoSto imena imaju mo¢ da
oblikuju buduénost osobe biraju se pazljivo, a tu ulogu Cesto ima neka starija osoba u
plemenu. U nekim plemenima postoji vjerovanje da se duse preminulih ponovo radaju u
plemenu, pa djeca mogu dobiti njihova imena, dok opet u drugim plemenima, imena mogu
oznacavati socijalni status ili odredivati neke karakteristike za koje se osoba koja dodjeljuje
ime nada da ¢e dijete imati. Djevoj¢ice najcesce zadrzavaju ime dobijeno na rodenju do kraja
zivota, dok djecaci mogu dobiti nova imena u razliitim trenutcima tokom zivota. Djevojcice i
djecaci obi¢no imaju i engleska i indijanska imena. Navaho Indijanci proslavljaju i prvi bebin
smjeh. Postoji obicaj da se Cetiri dana nakon $to se beba prvi put nasmije, porodica poziva
rodake 1 prijatelje iz Sire zajednice na obilniji obrok. Nakon prvog smijeha, Navaho bebe
pocinju da nose nakit (narukvicu ili ogrlicu) §to opet simbolizuje znak njihovog statusa. Hopi
vjeruju da su djeca stara Sest do osam godina dovoljno stara da shvate vrijednosti njihove
religije 1 pocnu da u potpunosti ucestvuju u religioznom zivotu zajednice. Ona se odvode na
kivu, ili sveto mesto, gde po prvi put saznaju da kacine, koje su vidali prilikom plesa, nisu
duhovi, ve¢ ¢lanovi plemena koji nose kostime. Starci plemena objaSnjavaju deci da plesaci u
kostimima imitiraju Hopi bogove i vrednosti koje oni predstavljaju. Ovom ceremonijom deca
postaju spremna da se ukljuce u kacina drustvo i ucestvuju u ritualima i ceremonijama. Kod
indijanskih plemena postoje i obredi puberteta, mlade djevojke se suocavaju s ograni¢enjima i
tabuima. Tokom menstruacije, zene su Cesto izolovane od drugih ¢lanova plemena,
zabranjeno im je da rade s hranom ili dodiruju druge osobe. Danas najveci broj plemena vise
ne sprovodi obrede za svaku djevojcicu koja postaje zena. Navaho i Apaci jo§ uvek slave prvu
devojCicinu menstruaciju ¢etverodnevnom ceremonijom i gozbom. Medu Apacima Saman,
koji moZe biti 1 muSkog 1 Zenskog pola, sprovodi ceremoniju puberteta koji su Apaci poprimili
od belo Obojene Zene, vaznog bica u svetoj plemenskoj istoriji. Cermonija podrazumeva
gozbu i plesace koji nose kostime gana, planinskih duhova Apaca sli¢nih Hopa kacinima i
Navaho jeima. Ceremonija je raskoS$na, mogu je €initi od Cetiri do Sesnaest plesaca, plus jedna
do dve svete budal¢ine.Navaho imaju slican obred puberteta koji se sprovodi prema obrascu
rituala koje je po prvi put sprovela Promenljiva Zena. Naziva se kinaalda i predstavlja deo
,Molitve blagosiljanja“, molitve za harmoniju i ravnotezu. Navaho Indijanci veruju, ukoliko

se ritual ne sprovede, djevoj¢ica mozda nece spoznati vrednosti svog zivota kao zene. Kinalda
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traje Cetiri dana, Sto simbolizuje vremenski period za koji je Promenljiva Zena postala Zena.
Ova Navaho proslava predstavlja seriju testova izdrzljivosti za devojcicu. Ona tr¢i, kako bi u
zivotu bila energi¢na i jaka, a pri tom ne sme pasti niti se osvrtati jer ¢e joj to doneti nesrecu.
Izmedu tréanja 1 plesa, ona radi, obi¢no kruni kukuruz. Njeno ponasanje tokom ovog perioda
smatra se indikacijom njene naravi nakon §to odraste. Indijanci nisu imali posebnu ceremoniju
koja obelezava prelazak decaka u odraslo doba. Decaci su sticali privilegije odraslog doba
uceéi, na primer ovladavanje lovom. U podru¢ju Ravnice i Visoravni, deCaci koji se
priblizavaju pubertetu mogu oti¢i na prvu potragu za vizijom, postiti ili uraditi neSto drugo Sto

se simboli¢ki smatra ulaskom u odraslo doba.

Izvor fotografija: https://www.copperarea.com/pages/gary-every-explores-apache-naichee-ceremony/
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Ceremonije vjencanja se razlikuju medu indijanskim plemenima, ali obi¢no ukljucuju
dijeljenje darova, gozbu i ples. Danas najve¢i broj Indijanaca brak sklapa na civilnim ili
crkvenim ceremonijama kako bi odgovorili zahtevima zakona Sjedinjenih Drzava i Kanade.
Parovi, medutim mogu sprovesti i tradicionalnu plemensku ceremoniju. Smrt je medu
najveéim brojem indijanskih grupa oduvijek bila prihvatana kao prirodni i neizbjezni dio
ciklusa zivota. Tako npr. danas u SAD ima vise od 6, 5 miliona Indijanaca koji ¢ine 574
plemenska naroda i sela. Svako pleme je drugacije i ima svoju bogatu istoriju i kulturu oko
smrti. Sahrane i1 tugovanja se razlikuju od plemena do plemena. Ali, postoji jedna zajednicka
nit kod tih razliCitih plemena, smrt se smatra prirodnim dijelom Zzivota, a obicaji za mrtve u
zajednici Indijanaca pripremaju dusu za duhovno putovanje ili za duh kojim ¢e ,hodati®.
Mnoga plemena porede smrt s putovanjem. Odzibve su svoje mrtve sahranjivali u sedecoj
poziciji, glavom okrenutom prema zapadu i pravcu u kome osoba putuje. Stvari koje su osobi
potrebne za putovanje sahranjivale su s njom-mokasine, ¢ebe, kotao i materijal neophodan za
paljenje vatre. Odzbive veruju da mrtvi putuju dubokom stazom cetiri no¢i. Oni moraju preci
most koji vodi preko nemirnih voda, kampovati u mraku i preéi prerije pre nego $to dodu u
zemlju duhova koja predstavlja predivno mesto sa Cistim jezerima i potocima, visokim
Sumama 1 travnatim livadama, gde bivaju docekani pesmom i veseljem. Dok, su se Navaho
Indijanci plasili smrti, osobito duhova pokojnika. Prema njihovom vjerovanju, dobri dijelovi
duse osobe koja je preminula, postaju dio harmonije 1 ravnoteze univerzuma, ali losi dijelovi
ostaju s njom. Zli uticaji hodaju zemljom poput duhova i vjestica i imaju mo¢ da ozlijede
zive. Apaci 1 Navaho Indijanci, plasili su se s razlogom duhova pokojnika za koje se verovalo
da mrze zive. Apali brzo zakopavaju leSeve i spaljuju pokojnikovu kucu i imovinu.
Ozalo$c¢ena porodica se obicno nakon ritualnog procis¢enja preseli na novo mjesto da utekne
od duha svog mrtvog ¢lana porodice. Navaho Indijanci takode brzo sahranjuju svoje mrtve uz
malu ceremoniju, ali 1 oni unistavaju odjecu i imovinu mrtve osobe i vode racuna da nikada ne
izgovaraju ime te osobe, jer smatraju da na taj nain mogu prizvati njenog duha koji luta. Za
Navaho je vazno zivjeti u hohzou, stanju reda sa univerzumom koji prepoznaje ljepotu svih
zivih bi¢a. Navahos slijede rituale i sahranjuju mrtve na jedinstvene nacine kako bi odrzali

ovaj red:

e Navahos biraju ¢lanove porodice za zaljenje. OzaloS¢eni kupaju i1 oblace telo u
posebne odevne predmete.
e Ozalo$¢eni sahranjuju pokojnika daleko od stambenih prostorija, zajedno sa njihovm

stvarima i alatima ua sahranjivanje tela.
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e Ako je pokojnik umro u svom hoganu-domu drvece i kore- ¢lanovi porodice ga
spaljuju zajedno sa svim preostalim stvarima.!” Danas opet mnoge indijanske grupe
mjeSaju tradicionalne 1 hriS¢anske ceremonije. Nakon smrti osobe, moze se
organizovati bdijenje, okupljanje prijatelja i rodaka koji sjede uz tjelo prije sahrane,
prema hriS¢anskoj tradiciji. Ali se 1 slijede indijanski obicaji. Ljudi donose hranu za
obrok nakon sahrane. Predmeti koji imaju sveto znacenje za Indijance (lule ili orlovo
perje) mogu se staviti u kovceg uz tijelo, a muzika moze obuhvatiti hris¢anske himne i
indijanske pjesme i sviranje na bubnjevima. Indijanci su prakti¢no od rodenja do smrti
svjesni svog mjesta u univerzumu i svoje veze sa Velikim Duhom i svetom duhova. A,
njihovi rituali oznacavaju prelazne zivotne faze koje pomazu ljudima da ostanu na

pravom putu.

Vintu pesma za mrtve

Mnoga plemena su verovala da mrtvi putuju na mesto koje se nalazi izvan
Mlec¢nog puta, u zemlju predivnih cvetova, visokih Suma i bogatih pasnjaka. Ova
pesma izrazava Vintu verovanje.

Iznad toga cemo ti i ja poci;
Duz Mlecnog puta ti i ja cemo poci;
duz puta cveca ti i ja cemo poci;
Bracemo cvece na putu kojim éemo ti i ja poci.

Iz knjige: Vintu pesme.

Drugacije se gledalo na religije prezivjelih Indijanaca do 1950-ih, u odnosu kako na njih gleda
moderno drustvo. Nisu to viSe radoznali anahronizmi, odnos prema Indijanskim religijama se
danas dramaticno promjenio. Studenti ekoloskih nauka i1 pojedinci posveéeni Sirenju i
produbljivanju vlastitog religioznog Zivota su u njihovim tradicijama pronaSli mnoge

raznolike religijske svijetove koji su se borili za opstanak, ali koji su zadrzali sposobnost

27 https://www.alivehospice.org/news-events/culture-and-death-native-american-heritage/
Harc, Paula R. N.d., str.75- 86.
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inspiracije. Tako da su religiozni obredi koji su skoro bili izumrli, u 20. stolje¢u ponovo

ozivjeli. Na severozapadnoj kanadskoj obali, gde je zabrana praktikovanja religija ukinuta

1951. godine, ljudi se ponovo okupljaju na potlatée, iako su neki rituali izumrli. U

Sjedinjenim Drzavama, ceremonije poput Plesa Sunca koje su nekada bile kulturni dogadaj,

sad su povratile svoj religiozni karakter. U proslosti,

indijanske religije su preZivjele

zahvaljujuéi Cinjenici da su predstavljale produkt malih, ¢vrsto povezanih zajednica. Sa

prelaskom Indijanaca u gradove, postalo je sve teze pridrzavati se vrijednosti koje su postojale

u zajednici, jer su ljudi u gradovima bili odsjeceni od zemlje koja predstavlja osnovni dio

njihove religije. Za mnoge njihove religije, ipak se sistem rezervata pokazao kao faktor

spasenja, jer su uspjeli oCuvati religiozne obicaje i prenijeti ih na naredne generacije.
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Mnogi Indijanci odrasli su kao hri$¢ani, jer su njihove porodice prihvatile hriS¢anstvo u doba
kada je bilo zabranjeno praktikovanje tradicionalnih religija. Iako su aktivni hriscani,
Indijanci mogu ucestvovati u iscjeljujuéim i drugim ceremonijama koje ih priblizavaju
njihovoj drevnoj kulturi. Oni u tome ne vide kontradiktornost, jer, poput svojih predaka,
vjeruju da hriS¢anski Bog i veliki Duh predstavlja dva izraza iste moci. Tokom 1970-tih
godina mnogi ljudi su postali svjesniji svojih ljudskih prava, Indijanci takoder. Tih godina u
Sjedinjenim Drzavama i Kanadi deSavale su se politicke promjene i protesti. Indijanci su se
suprostavljali stereotipima koji su im nanosili Stetu i zahtjevali vladine uredbe na koje su
imali primjedbe. Osnivanje Pokreta ameri¢kih Indijanaca dovelo je do sukoba protestanata i
vlade Sjedinjenih Drzava, prilikom koga je poginulo nekoliko ljudi. Ova ekstremna faza
pokreta nije dugo trajala, ali je unijela novu svijest medu Indijance. Indijanci u Sjedinjenim
Drzavama 1 Kanadi poceli su da razmiSljaju kako bi politickim sredstvima mogli poboljsati
situaciju. Posljednjih godina, kako su plemenske vode preuzele kontrolu u okviru rezervata,
Indijanci su naucili da sistem rezervata upotrebe u svoju korist. Iskoristili su status nezavisne
nacije kako bi ugovorili poslove povoljne po sebe. Samouprava Indijanaca predstavlja veliko
pitanje 1 u Kanadi gde su politicke 1 ekonomske prilike dosle kasnije nego u Sjedinjenim
DrZzavama. Godine 1990, otpocela je studija o Indijancima u Kanadi. Izvjestaj koji je usledio
1996. godine imao je viSe od Cetiristo preporuka za poboljSanje odnosa izmedu drzave
Kanade, Indijanaca i1 Inuita koji Zive u njoj. Medu njima je bila 1 preporuka priznavanja
Indijanaca koji Zive u 633 rezervata u Kanadi, kao suverene nacije koja je dobila pravo
samouprave, bez meSanja kanadskih organa. Medutim, mnogi rezervati su veoma male
povrsine, obicno veli¢ine sela, tako da Indijanci i1 dalje nemaju pravu politicku mo¢. Pokret za
zastitu Zivotne sredine 1970-tih, istie indijansko vjerovanje da je zivotna sredina svetinja i to
predstavljaju kao standard izgradnje modernog drustva. Ovaj pokret naveo je i Amerikance da
ozbiljnije razmotre nacin na koji su koristili, ili zloupotrebljavali prirodna bogatstva. S
razlogom je danas filozofija Indijanaca o o¢uvanju zemlje poznatija 1 poStovanija nego $to je
bilo prije nekoliko decenija i mnogi koji nisu indijskog porijekla, usvojili su svoje stavove o
prirodnom svijetu i ekologiji. Postizanje religiozne slobode za Indijance u SAD-u trajalo je
jako dugo, skoro dvjesta godina. lako je njihova religiozna sloboda sudski bila garantovana
jo§ 1934. godine, kada su ukinute zabrane plesova i drugih religioznih obreda, indijanske
religije nisu bile zasti¢ene sve dok predsednik Dzimi Karter nije, 1978. godine potpisao Akt 0
religioznoj slobodi ameri¢kih Indijanaca. Cak i tada problemi su ostali. Koristenje pejote u
okviru Indijanske crkve dozivelo je napad. Godine 1990, Vrhovni sud doneo je presudu po

kojoj drzava Oregon ima pravo da zabrani upotrebu pejote u religiozne svrhe s obrazloZenjem

158



da se radi o opasnoj drogi. Tek aktom o vracanju religiozne slobode, iz 1993. godine i
Amadmanom o religioznoj slobodi Indijanaca iz 1994. godine koji je potpisao predsednik Bil
Klinton, praktikovanje indijanskih religija je u potpunosti zasticeno. Medutim, kulturoloske
razlike izmedu vlada Sjedinjenih Drzava, Kanade i indijanskih plemena 1 danas stvaraju
tenzije, jer ima problema koji u korijenu imaju religiozni karakter. Problemi se ti¢u mjesta za
odrzavanje ceremonija, svetih predmeta i vjerovanja o zivotu i smrti. Ipak je zakon o zastiti
svetih mjesta, predmeta, grobova i obreda urodio rezultatima privremeno. Akt o repetrijaciji i
zastiti indijanskih grobalja iz 1990. godine dao je indijanskim plemenima kontrolu nad svim
predmetima i ljudskim skeletima koji su se nasli na federalnoj ili plemenskoj zemlji. Tim
aktom naloZeno je svim muzejima i drugim institucijama koji poseduju takve predmete u
svojim kolekcijama, da ih vrate na zahtev plemena na ¢ijoj su zemlji nadeni, kako bi ponovo
bili pokopani. Danas mnoga plemena uspevaju da zakonski povrate svoje svete predmete
Primer je povratak fetiSa Blizanaca Boga rata, koji su vradeni plemenu Zunji. U
meduvremenu, druga plemena uce na primeru Zunji plemena i traze nacina da, uz pomo¢
federalnih zakona, povrate sopstvene svete predmete.?!® Indijanske religije predstavljaju
fenomen, jer su jo$ od prvog kontakta s Evropljanima, pa sve do danas uspjele uprkos
spoljasnjim pritiscima da opstanu. lako su njihove ceremonije bile zabranjivane, a sveta
mjesta oduzimana, one su i danas jo§ zive 1 jake. Dok je vec¢ina zapadnih kultura podijelila
zivot na jasne odvojene politicke, druStvene 1 vjerske aspekte postojanja, indijanski
tradicionalni Zzivot jo§ uvijek je jedinstven na mnogo nacina. Indijanske religije jesu
jedinstvene, jer su posve drugacije, zbog toga i privlace mnoge ljude koji nisu indijanskog

porijekla a koji tragaju za duhovnim znacenjima.

218 1hid. 106-109.
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IV DIO: INTERPRETACIJA REZULTATA EMPIRIJSKOG
ISTRAZIVANJA

7. INTERVJU

U sklopu terenskog dijela istrazivanja, s ciljem da se dode do $to detaljnijeg stanja na terenu,
obavljeni su intervjui s pojedinim predstavnicama abrahamovskih religija, tj. s predstavnicima
tradicionalnih vjerskih zajednica, ali i s nekim predstavnicima novijih religija u Bosni i
Hercegovini. Intervjui su obavljeni putem emeila, jer je to prakticno ekonomski
najprihvatljivije rijeSenje. Naravno, da se intervjui mogu obaviti na vise nacina kao $to su
licem u licem, telefonskim putem, ali neki sugovornici ¢esto izbjegavaju ovakav nacin
intervjuisanja. Vecina njih je ostavila i u emeilu kontakt telefon i sa ve¢inom se obavio kratak
telefonski razgovor. Razumljivo je zaSto neki 1 izbjegavaju ovakav nadin intervjuisanja, jer i
oni imaju ponekad loSa iskustva s onima koji ih intervjuiSu. Ovakav nadin intervjuisanja
pokazao se produktivnijim, jer se sugovornicima daje vremena da odgovore na postavljena
pitanja. Tokom terenskog dijela istrazivanja nailazi se i na probleme, mijenjaju se telefonski
brojevi, emeil adrese. Ali, istrajnoSéu i dobrom voljom savladaju se i prepreke terenskog
istrazivanja. Veliki doprinos dali su sami sugovornici, jer su pokazali svoju ljudskost prema
samom istrazivacu. Intervju pitanja su bila ista za sve predstavnike. Pitanja su poslana na
sluzbene emeil adrese i na njih su odgovorile ovlastene osobe. Cilj intervjua je i bio prikupiti
njihova razli¢ita misljenja i njihove sluzbene stavove prema neabrahamovskim religijama i

sinkreti¢kim uc¢enjima. U nastavku slijede intervjui, nakon ¢ega je analiza istih.
1. Intervju sa predstavnicima Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini

Ispred Islamske zajednice Bosne i Hercegovine na intervju pitanja je odgovorio Savjetnik

Reisu-l-uleme Mustafa Prljaca.

1. Kakav je sluZbeni stav predstavnika Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini prema

novim religijskim pokretima i sinkretiCkim ucenjima?

Mustafa Prljaca:

Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini je jedna od Cetiri tradicionalne vjerske zajednice u
naSoj zemlji, koje imaju duboke historijske korijene 1 kojima pripada najveci dio nase
populacije. Novi religijski pokreti uglavnom dolaze sa strane i imaju mali broj pripadnika.

PoStujemo njihova ucenja. Bosna je, opcenito, tolerantna prema vjerskim ucenjima drugih sve
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dok ona ne ugrozavaju sigurnost i ne unose mrznju i razdor medu ljude. Koliko mi je poznato,
do sada nismo imali slucajeva nakaradnih vjerskih u¢enja, te nismo ni reagirali na njih.
Zloupotreba, pak, religije u neke politicke i druge svrhe je ve¢ nesto drugo. Toga ponekad

ima. Za sukobe u Bosni su odgovorne politike, a ne vjerske zajednice.

2. Imate li uopste, i ako imate, kakav je dijalog sa predstavnicima novih religijskih pokreta

u Bosni i Hercegovini?

Mustafa Prljaca:

Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini ima institucionalnu saradnju samo s tradicionalnim
vjerskim zajednicama: Srpskom pravoslavnom crkvom, Katolickom crkvom i Jevrejskom
zajednicom. Ta saradnja se primarno odvija kroz Medureligijsko vije¢e BiH, ali i na druge
nacine, formalne i neformalne. Sto se ti¢e novih religijskih pokreta, s njima komuniciramo na
nivou udruzenja gradana. U Upravi za vanjske poslove imamo i poseban odjel za saradnju s
nevladinim organizacijama i udruzenjima gradana. U sklopu toga se odvija i saradnja s

predstavnicima novih religijskih pokreta — kad se za tim ukaze potreba.

3. Sta Vi mislite o slobodi vjere i pravnom polofaju crkava i vjerskih zajednica u Bosni i

Hercegovini? Koji su nedostaci ovog Zakona i §to biste mijenjali?

Mustafa Prljaca:

Zakon o slobodi vjere 1 pravnom poloZaju crkava i vjerskih zajednica je, koliko ja razumijem,
dosta dobar i garantira slobodu vjere i1 vjerskih uvjerenja, te izvrSavanje vjerskih duZnosti.
Ono $to njime nije dovoljno razjasnjeno i Sto ponekad izaziva nesporazume jest razlucivanje
vjerskog simbola i vjerskog propisa. Zenino pokrivanje kose maramom, naprimjer, nije
vjerski simbol, ve¢ vjerska obaveza i moralo bi joj biti osigurano izvrSavanje te obaveze. Eto,

to bih promijenio u predmetnom zakonu.

4. Po VaSem miSljenju da li ¢lan 18. ovog zakona oteZava registraciju novih religijskih
pokreta, da li su zhog njega pravno diskriminisane neabrahamovske religije i sinkreticka
ucenja u odnosu na privilegovani poloZaj tradicionalnih vjerskih zajednica u Bosni i

Hercegovini?

Mustafa Prljaca:

Mislim da je ovo pitanje dobro regulirano Zakonom o slobodi vjere, i nije mi poznato da je

oteZana registracija neke neabrahamovske religije. U Bosni su neabrahamovske religije strani
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elemenat 1 mozda se suocavaju s nedovoljnim brojem sljedbenika. Nije mi poznat slucaj da se
nekom od takvih pokreta otezava registracija. Problem za njih moze biti taj da zastupaju ista
ili sli¢na vjerovanja i obrede tradicionalnih crkava i vjerskih zajednica u BiH, budud¢i da za

njih ve¢ postoje institucije koje brinu o njima 1 koje su nadlezne za njih.

5. Smatrate li da pripadnici abrahamovskih religija imaju eksluzivitet u medijskom prostoru
u odnosu na nove religijske pokrete u bosanskohercegovackom drustvu? Koji su po Vama
glavni razlozi za takav odnos medija prema pripadnicima novih religijskih pokreta u

bosanskohercegovackom drustvu?

Mustafa Prljaca:

Ne mislim da imaju ikakav ekskluzivitet, ve¢ je njihov utjecaj u drustvu snazan, za razliku od
onih neabrahamovskih. Ako bismo stvar tako posmatrali, tada bi brojna gradanska i nevladina
udruZenja takoder mogla kazati da su diskriminirana u medijskom prostoru, no ona to ne

govore, premda su neka od njih u medijima znatno zastupljenija od drugih.

6. Da li preovladava stigmatizacija bosanskohercegovackog drustva prema novim

religijskim pokretima u Bosni i Hercegovini?
Mustafa Prljaca:
Ne mislim da postoji, mislim da su ti pokreti jednostavno strani nasem ¢ovjeku i da se on u

njima ne prepoznaje.

7. Smatrate li da ¢e bolje upoznavanje abrahamovskih religija sa drugim i drugadijim
religijama biti korisna strategija bosanskohercegovackog drustva kod intereligijskih

dijaloga?

Mustafa Prljaca:

Mislim da treba poznavati i drugacije religije od ovih abrahamovskih, narocito one s velikim
brojem pripadnika, jer to doprinosi boljem razumijevanju medu ljudima i boljim odnosima

medu narodima i kulturama, §to je u interesu svakog, pa i bosanskohercegovackog drustva,

8. Po VaSem misljenju da li adekvatno razumijevanje neabrahamovskih religija i
sinkretickih ucenja omogucava ucinkovitiji kulturni i religijski pluralitet i povecéava

toleranciju i drustvenu koheziju?
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Mustafa Prljaca:

Dakako da omogucava ucinkovitiji kulturni 1 religijski pluralitet i da povecava toleranciju i
drustvenu koheziju. Kur'an nas u¢i da je Bog Dragi ljude i podijelio na narode i plemena da bi
se oni medusobno upoznavali, razmjenjivali iskustva i medusobno se oplemenjivali, a ne da bi

nasrtali jedni na druge, ubijali se i otimali jedni od drugih.
9. Po VaSem iskustvu koliko je religijski identitet bitan gradanima Bosne i Hercegovine?

Mustafa Prljaca:

Religijski identitet kod naseg Covjeka je veoma bitan, on je najsnaznije zastupljen u njegovom
bi¢u. Poznati su mi ljudi koji ne znaju skoro niSta o svojoj vjeri i ne izvrsavaju vjerske obrede,

no koji ne dozvoljavaju da ih smatrate nemuslimanima.
10. Smatrate li da su sve religijske zajednice u Bosni i Hercegovini ravnopravne?

Mustafa Prljaca:

Formalno su ravnopravne, to im i zakon garantira, no u praksi je to nesto druk¢ije — nerijetko
se preferira religija veéinskog naroda, isticu se njena obiljezja po javnim ustanovama,
trgovima i sl. Volio bih kada bi se religijska obiljezja svela u okvire religijskog prostora i
religijskih ustanova, a da se javni prostor i javne ustanove prepuste svima, da ih svi doZive

svojim, zajednickim, kao §to 1 jesu.
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2.Intervju sa predstavnicima Katolicke zajednice u Bosni i Hercegovini

Ispred Katolicke zajednice Bosne i Hercegovine na intervju pitanja odgovorio je dr. Oliver

Jurisi¢, prodekan za nastavu Katolickog Bogoslovnog fakulteta u Sarajevu.

1. Kakavy je sluzbeni stav Katolicke crkve u Bosni i Hercegovini prema novim religijskim
pokretima i sinkretickim ucenjima?

Oliver Jurisi¢:

Rekao bih kako se stav Katolicke crkve u BiH bitno ne razlikuje od stava Opce Crkve glede
odnosa prema novim religioznim pokretima i novim religioznim ucenjima koji spajaju
razlicite dijelove nekih specificnih religioznih ucenja. U zadnjih nekoliko desetljeca vidljivo
je kako u Katoli¢koj crkvi postoji vise naglasena potreba dijaloga medu religijama, ali to ne
treba mijesati s teoloSkim naukom svake specifi¢ne religije, pa i Katolicke crkve. Svaka
organizirirana religija zna tu razliku i dok se moze govoriti o mogucnosti dijaloga, to ne treba
shvacati kao da je rije¢ o istim teoloskim i doktrinarnim naucima i ucenjima, koji ¢e jednog
dana postati identi¢ni jedni drugima. Takvu teolosku simbiozu i doktrinarni sinkretizam ne

treba ocekivati niti u buduénosti. To ne mora biti razlog za odsutnost dijaloga tamo gdje je on

moguc.

2. Imate li uopste, i ako imate, kakav je dijalog sa predstavnicima novih religijskih pokreta

u Bosni i Hercegovini?

Oliver Jurisi¢:

Na podrucju BiH postoji Medureligijsko vijece koje okuplja katolike, muslimane, pravoslavce
1 zidove. Nije mi poznato jesu li u rad medureligijskog vije¢a ukljucene 1 neke druge

religiozne zajednice. Mislim da osim nekih simboli¢nih susreta prigodom nekih obljetnica i

obiljeZzavanja nekog ozbiljnijeg 1 Cestog kontakta nema.

3. Sta Vi mislite o Zakonu o slobodi vjere i pravnom polo%aju crkava i vjerskih zajednica u

Bosni i Hercegovini? Koji su nedostaci i $ta bi mijenjali?

Oliver Jurisi¢:

Nisam upoznat s doti¢cnim Zakonom s obzirom kako to nije podrucje za koje sam strucan niti
to izbliza pratim. O tome bi eventualno mogli pitati nekoga tko je s tim upoznat. U svakom

slucaju bolje je imati odredeni zakon, nego biti u podrucju bez zakona ili u nekoj sivoj zoni

gdje nemate nikakav pravni status niti pravnu 1 zakonsku zastitu 1 prava, naravno i obveze.
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4. Po VaSem misljenju da li Clan 18. ovog zakona oteZava registraciju novih religijskih
pokreta, da li su zhog njega pravno diskriminisane neabrahamovske religije i sinkreticka
ucenja u odnosu na privilegovani poloZaj tradicionalnih vjerskih zajednica u Bosni |

Hercegovini?

Oliver Jurisi¢:
Ne bih znao o tome, pa se ne usudujem komentirati ono §to mi nije poznato.

5. Smatrate li da pripadnici abrahamovskih religija imaju eksluzivitet u medijskom prostoru, u
odnosu na nove religijske pokrete u bosanskohercegovackom drustvu? Koji su po Vama glavni
razlozi za takav odnos medija prema pripadnicima novih religijskih pokreta u

bosanskohercegovackom drustvu?

Oliver Jurisi¢:

Prisutnost ,,velikih* religija u medijskom prostoru zadan je prvotno njihovom veli¢inom i
brojem onih koje okupljaju kao i njihovom sposobno$c¢u utjecaja na javnost i javno mijenje.
Nije se jednom dogodilo da ,,velike™ religije odlucuju o nekim vaznim politickim i drustvenim
pitanjima preko i putem medija. Kao $to ni politicki prostor nije nesvjestan politickog
potencijala ,,velikih* religija da okupljaju biracko tijelo i ,,0siguravaju® glasove i izborne
pobijede. Medijska prisutnost ,,velikih® religija u javnosti zadana je na¢inom na koji sami
mediji razumijevaju njihovu vaznost za javni i drusStveni zZivot zemlje. Rekao bih kako
medijski u smislu utjecaja na politicka dogadanja novi religiozni pokreti ili neke ,,manje*
religije u smislu broja ¢lanova nisu medijski zanimljive jer su politicki ,,slabe* 1 ,,nejake i tu

treba traziti jedan od razloga zasto ih nema u medijskom prostoru nase zemlje.

6. Smatrate li da pripadnici abrahamovskih religija imaju eksluzivitet u medijskom prostoru, u
odnosu na nove religijske pokrete u bosanskohercegovackom drustvu? Koji su po Vama glavni
razlozi za takav odnos medija prema pripadnicima novih religijskih pokreta u

bosanskohercegovackom drustvu?

Oliver Jurisi¢:

Prisutnost ,,velikih* religija u medijskom prostoru zadan je prvotno njihovom veli¢inom i
brojem onih koje okupljaju kao i njihovom sposobnosc¢u utjecaja na javnost i javno mijenje.
Nije se jednom dogodilo da ,,velike* religije odlucuju o nekim vaznim politickim 1 druStvenim
pitanjima preko 1 putem medija. Kao §to ni politicki prostor nije nesvjestan politickog

potencijala ,,velikih* religija da okupljaju biracko tijelo i ,,0siguravaju® glasove i izborne
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pobijede. Medijska prisutnost ,,velikih“ religija u javnosti zadana je na¢inom na koji sami
mediji razumijevaju njihovu vaznost za javni i druStveni zivot zemlje. Rekao bih kako
medijski u smislu utjecaja na politicka dogadanja novi religiozni pokreti ili neke ,,manje*
religije u smislu broja ¢lanova nisu medijski zanimljive jer su politicki ,,slabe* 1 ,,nejake* 1 tu

treba traziti jedan od razloga zasto ih nema u medijskom prostoru nase zemlje.

7. Smatrate li da cée bolje upoznavanje abrahamovskih religija sa drugim i drugacijim
religijama biti korisna strategija bosanskohercegovackog drustva kod intereligijskih
dijaloga?

Oliver Jurisi¢:

U naSoj zemlji medureligijski dijalog se ne treba promatrati kao nesto potpuno odvojeno i
autonomno u odnosu na samo bh drustvo, napose na politi€¢ka i nacionalna kretanja. Nije
nepoznanica da se medureligijski dijalog uskladuje s politickim kretanjima, napose u vrijeme
izbornih razdoblja. Opet, ne treba zanemariti i neke pozitivne korake medureligijskog dijaloga
u nasoj zemlji, koji se opet ne odnosi toliko na same religije nego na njihova nastojanja da se
ispravno 1 poSteno razumije i prihvati proslost bh drusStva, a tu se misli na rat devedesetih
godina 1 sve one posljedice koje su iz toga proizasle. Priklju¢ene neke religije i1 religioznog
pokreta medureligijskom dijalogu bi trebalo pozdraviti 1 Zeljeti, ali ne vjerujem kako bi se
time poboljSao jedan drugi dijalog, a to je onaj medunacionalni izmedu razlicitih nacionalnih
ili etnickih skupina. Mi imamo viSka medureligijskog dijaloga, a patimo od opasnog manjka

medunacionalnog dijaloga.

8. Po VaSem misljenju da li adekvatno razumijevanje neabrahamovskih religija i
sinkretickih ucenja omogucava ucinkovitiji kulturni i religijski pluralitet i povelava

toleranciju i druStvenu koheziju?
Oliver Jurisi¢:

Jedan od paradoksa bh drustva u tome je Sto svi Zele biti strucnjaci za religiju, ali se jako mali
broj struéno i znanstveno interesira za religiju. Nama nedostaje kvalitetnih sociologa,
antropologa, kultorologa koji bi proucavali religiju 1 tako je posredovali javnosti ili barem
onima koje religija zanima. Nije najbolje rjesenje da samo teolozi budu oni koji se bave
religijom u bh druStvu, jer ni oni ne znaju sve i neka podrucja su izvan domena njihovog

interesa 1 istrazivanja. S druge strane, imamo nepregledno mnostvo ,,stru¢njaka* za religiju
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posebno medu politickim predstavnicima, medu kojima ima ne tako mali broj potpuno
nepismenih ljudi glede poznavanje kako vlastite religije, tako i religija drugih ¢ija razina
poznavanja religije i mjesta koje zauzimaju na podrucju politicke vlasti i moéi zabrinjava i
izaziva strah. Prije bilo kakvog konstruktivnog sudjelovanja religije u stvaranju druStvene
kohezije, potrebno je ozbiljno poznavanje i studiranje religije ¢ak i onda kad se s njom ne
slazete i ne dijelite njezina uvjerenja. Kao drustvo patimo od ,,priucenih® ucitelja religije koji
religiju koriste uglavnom kao instrument ili alat koristan za neke sasvim suprotne svrhe od

njezinog poslanja, smisla i sadrzaja.

9. Po VaSem iskustvu koliko je religijski identitet bitan gradanima Bosne i Hercegovine?
Oliver Juri§ié:

Upravo jer religiozni identitet igra presudnu ulogu jo$ uvijek za vec¢inu bh gradana, nazalost
on igra ulogu nekakvog tradicijskog alata za samorazumijevanje i samoodredenje, ali se tu
staje 1 nema daljnjeg studiranja i proucavanja religije kojoj se pripada. Neobicna situacija u
kojoj toliko drzimo do necega S§to nas ¢ini onim $to jesmo, dok nas istovremeno ne zanima
dublje Sto je to, nego se uglavnom usputno i povrSinski time bavimo. Tu i ima odredene
logike. Vazno je pripadati identitetu, nevazno je znati sadrzaj i znaCenje identiteta kojem se
pripada. Vjerujem kako je to otprilike odnos vecine prema religioznom identitetu. Vazno je
pripadati, ne treba o tome niSta znati. Nije potrebno ili nas ne zanima. A kad je tako
mogucnost zloupotrebe religioznog identiteta je uvijek prilicno velika 1 prisutna. Drugim
rije¢ima za nas je vazan onaj stari princip cuius regio, ius religio (¢iji teritorij, njegova
religija), odnosno kod nas cuius natio, ius religio (¢ija nacija, njegova religija). Kod nas je
vazan 1 teritorij i nacija, oni su nositelji ,,znanja“ o vlastitoj religiji. Ponekad su u tome i

korisni, a ponekad su kao Sto se od vremena do vremena osjeti izrazito Stetni 1 opasni.

10. Da su sve religijske zajednice u Bosni i Hercegovini ravnopravne?

Oliver Jurisi¢:

Ne mislim kako su sve religiozne zajednice u BiH ravnopravne, ali tu odgovornost ne treba
traziti isklju¢ivo u njihovim medusobnim odnosima, povijesnim datostima i druStvenim
okolnostima. Dio te odgovornosti lezi 1 na politickoj zajednici §to seze 1 u proslost, a ne tice se
samo sadasnjosti 1 njihove sadasnje neravnopravnosti. To se posebno odnosi na oduzetu

imovinu kao i nepostojanje zakona o restituciji, kojim bi se ispravila nepravda prema

religioznim zajednicama u BiH.
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3. Intervju sa predstavnicima Jevrejske zajednice u Bosni i Hercegovini

Ispred Jevrejske zajednice Bosne i Hercegovine na intervju pitanja odgovorio je njen

predsjednik Jakob Finci.

1. Kakav je sluZbeni stav predstavnika Jevrejske zajednice u Bosni i Hercegovini prema

novim religijskim pokretima i sinkreti¢kim ucenjima?
Jakob Finci:

Jevrejska zajednica u BiH usko saraduje sa tri ostale religije u nasoj zemlji, Islamskom
zajednicom, Pravoslavnom crkvom i Katolickom crkvom. Sa ostalim religijama imamo

kurtoazne odnose, ali je tesko rec¢i da imamo neku institucionalnu saradnju.

2. Imate li uopste, i ako imate, kakav je dijalog sa predstavnicima novih religijskih pokreta

u Bosni i Hercegovini?
Jakob Finci:

U principu nemamo, kazem osim kurtoaznih odnosa koji se teSko mogu kvalifikovati

"saradnjom".

3. 8ta Vi mislite o Zakonu o slobodi vjere i pravnom poloiaju crkava i vjerskih zajednica u

Bosni i Hercegovini? Koji su nedostaci i $ta bi mijenjali?
Jakob Finci:

Mislim da je Zakon jako dobar, uzet je i kao model OSCE-a za druge zemlje i mislim da je to
veliki korak naprijed za medureligijske odnose u BiH, kao i odnose sa svim tradicionalnim
vjerskim zajednicama i crkvama sa Drzavom. Tesko je u ovom momentu vidjeti neke potrebe

za izmjenama ovog zakona.

4. Po VaSem miSljenju da li ¢lan 18. ovog zakona oteZava registraciju novih religijskih
pokreta, da li su zhog njega pravno diskriminisane neabrahamovske religije i sinkreticka
ucenja u odnosu na privilegovani polozaj tradicionalnih vjerskih zajednica u Bosni i

Hercegovini?
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Jakob Finci:

Od 1997 godine, od etabliranja Medureligijskog vijeca u BiH, nijedna druga vjerska
zajednica, niti je zatrazila ¢lanstvo niti se angazovala u radu Vijeca. Naravno radi se o
tradicionalnim vjerskim zajednicama i crkvama u Bosni i Hercegovini i ne vidim potrebu za

Sirenjem na neke druge zajednice i crkve.

5. Smatrate li da pripadnici abrahamovskih religija imaju eksluzivitet u medijskom
prostoru, u odnosu na nove religijske pokrete u bosanskohercegovackom drustvu? Koji su
po Vama glavni razlozi za takav odnos medija prema pripadnicima novih religijskih pokreta

u bosanskohercegovackom drustvu?
Jakob Finci:

Uglavnom rekao bih da je "trziste" idejama popunjeno sa ove cetiri religijske zajednice i

crkve, a popis stanovnistva kaze da su ovim obuhvaéeno cak 97% popisanih gradana u BiH.

6. Da li preoviadava stigmatizacija bosanskohercegovackog druStva prema novim

religijskim pokretima u Bosni i Hercegovini?
Jakob Finci:

Nisam siguran, jer nemam podataka da je bilo koja religija ili vjerovanje po propisima BiH

zabranjeno.

7. Smatrate li da cée bolje upoznavanje abrahamovskih religija sa drugim i drugacijim
religijama biti korisna strategija bosanskohercegovackog drustva kod intereligijskih

dijaloga?
Jakob Finci:

Nisam siguran, jer postoji nekoliko stotina takvih vjeskih grupa i ne vjerujem da bi nam

olaksalo ili poboljsalo odnose, kada bi se i one ukljucile u rad,

8. Po VaSem misljenju da li adekvatno razumijevanje neabrahamovskih religija i
sinkretickih ucenja omogucava ucinkovitiji kulturni i religijski pluralitet i povecéava

toleranciju i drustvenu koheziju?
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Jakob Finci:

Mislim da ne i da sasvim dobro Zivimo 1 bez toga.

9. Po Vasem iskustvu koliko je religijski identitet bitan gradanima Bosne i Hercegovine?
Jakob Finci:

U nasoj zemlji je nacionalni i religijski identitet gotovo izjednacen, pa se svi koje se deklarisu
Srbima smatraju pravoslavcima, svi Hrvati katolicima i svi Bosnjaci muslimanima, mada to
nije tacno, jer ima i drugih pripadnosti drugim religijama u svim ti "konstitutivnim™ narodima.
Uglavnom se sva pitanja svode uvijek na nacionalni a ne religijski identitet, pa tako i dolazi

do zabuna, pogotovo recimo kod Roma, koji su dijelom Muslimani a dijelom Pravoslavci.
10. Smatrate li da su sve religijske zajednice u Bosni i Hercegovini ravnopravne?

Jakob Finci:

Da, barem ove cetiri su pred zakonom ravnopravne, a pos$to u nasoj zemlji imamo 14
Parlamenata, niti jedan nije donio propis protiv kojeg se neka od zajednica i crkava pobunila

ili traZila drugaciji status.
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4. Intervju sa predstavnicima udruZenja Bahaista u Bosni i Hercegovini

Ispred udruzenja Bahaista u Bosni i Hercegovini na intervju pitanja odgovorio je pr. dr.

Laurent Mesbah.

1. Po VaSem miSljenju kakav sluZbeni stav imaju predstavnici abrahamovskih religija

prema novim religijskim pokretima i sinkretickim ucenjima u Bosni i Hercegovini?

Laurent Mesbah:

Koliko sam informiran, novi vjerski pokreti se ne suo¢avaju s diskriminacijom ili progonom u
Bosni i Hercegovini kao §to se to moze dogoditi u drugim zemljama. Mala baha'i zajednica u
Bosni i Hercegovini ne suoCava se s problemima ili diskriminacijom. Ne znam za druge
vjerske skupine. Baha'i vjera je relativno nova u povijesti religija, ona je zapravo najnovija
monoteisticka religija, ispunjenje prethodnih proroCanstava abrahamskih monoteistickih
religija. Utemeljitelj vjere Baha'i otkrio je da je doSao obnoviti i ujediniti prethodna bozanska
otkrivenja, otvaraju¢i novu eru u povijesti religije kako bi uspostavio sve napredniju svjetsku

civilizaciju za cijelo ¢ovjecanstvo.

2. Imate li uopste, a ako imate, kakav je dijalog VasSeg udruZenja sa predstavnicima novih
religijskih pokreta u Bosni i Hercegovini?
Laurent Mesbah:

Nemamo mnogo razmjene s drugim vjerskim grupama osim tokom godiSnjih medureligijskih

okupljanja koje organizira franjevacka crkva gdje dijelimo molitve i razgovore.

3. Sta Vi mislite o Zakonu o slobodi vjere i pravnom poloiaju crkava i vjerskih zajednica u

Bosni i Hercegovini? Koji su nedostaci i $ta bi mijenjali?
Laurent Mesbah:
Koliko znamo, ¢ini se da je zakon u redu, on pruza potreban pravni okvir za slobodu

vjerovanja i izrazavanja vjere svih vjerskih grupa u BiH.

4. Po VaSem misljenju da li ¢lan 18. ovog zakona oteZava registraciju novih religijskih
pokreta, da li su zhog njega pravno diskriminisane neabrahamovske religije i sinkreticka
ucenja u odnosu na privilegovani poloZaj tradicionalnih vjerskih zajednica u Bosni |

Hercegovini?
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Laurent Meshah:

Prvo, podsjecamo da je Baha'i vjera dio abrahamskih religija jer priznaje da sve prethodne
monoteisticke religije dolaze od istog Boga. U Bosni i Hercegovini se moraju registrirati sve
vjerske zajednice koje prije Jugoslavije nisu postojale u BiH. Koliko ja znam, glavne
etablirane religije su muslimani, zidovi, pravoslavci, a katolicki kr$¢ani se ne moraju
registrirati jer su dio ustava zemlje kao Sto je bio slucaj za vrijeme Jugoslavije. Moguce je
prijaviti se kao religija za Baha'i vjeru, ali treba biti ve¢i broj vjernika (nekoliko stotina,
mislim da pise u zakonu). Sadasnji broj Baha'a u Bosni je premali da bi se mogli registrirati

kao vjera. Baha je u Bosni i Hercegovini registrirana kao udruzenje gradana.

5. Smatrate li da pripadnici abrahamovskih religija imaju eksluzivitet u medijskom
prostoru, u odnosu na nove religijske pokrete u bosanskohercegovackom drustvu? Koji su
po Vama glavni razlozi za takav odnos medija prema pripadnicima novih religijskih

pokreta u bosanskohercegovackom drustvu?

Laurent Mesbah:

Ono §to je generalno prilicno vidljivo jest da su glavne vjerske skupine (s najveéim brojem
vjernika) u BiH ve¢ dugo (s izuzetkom vremena socijalisticke nevjerske federacije
Jugoslavije) i jo§ uvijek uklju¢ene u politiku i politi¢ke stranake koje zaoStravaju nacionalne
identitete, uz jaku medijsku pokrivenost u predizbornim i postizbornim procesima na
nacionalnoj, entitetskoj i lokalnoj razini. No, zahvaljujué¢i slobodi medija, glavne religije u
BiH nemaju ekskluzivitet u medijskom izvjestavanju. Bilo je nekoliko prilika u kojima su
novinari inicirali TV emisije usmjerene na vjerske manjine u Bosni i Hercegovini u kojima je

Baha'i zajednica bila pozvana da sudjeluje.

6. Da li preovladava stigmatizacija bosanskohercegovackog drustva prema novim

religijskim pokretima u Bosni i Hercegovini?
Laurent Mesbah: Ne, ima slu¢ajeva stigmatizacije, ali ona ne prevladava.

7. Smatrate li da ée bolje upoznavanje abrahamovskih religija sa drugim i drugacijim
religijama biti korisna strategija bosanskohercegovackog drustva kod intereligijskih

dijaloga?
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Laurent Mesbah: Naravno, poznavanje drugih vjerskih spisa, u¢enja i tradicije je vazno za
poticanje medusobnog razumijevanja, ali isto tako poznavanje pojedinaca drugih vjerskih
uvjerenja i prijateljstvo s njima najbolja je prevencija vjerskim i nacionalnim predrasudama.
Imajmo na umu da rije¢ religija dolazi od latinske rije¢i religare, $to znaci povezati. Prema
Baha'u'llahu, utemeljitelju vjere Baha'i: "religija je glavni instrument za uspostavu reda u

svijetu i mira njegovih ljudi.”

8. Po VasSem miSljenju da li adekvatno razumijevanje neabrahamovskih religija i
sinkretickih ucenja omogucava ucinkovitiji kulturni i religijski pluralitet i povecéava

toleranciju i druStvenu koheziju?
Laurent Mesbah:

Naravno, razumijevanje je klju¢no za povecanje tolerancije i drustvene kohezije, ali osim
razumijevanja, potrebna je ljubav, pravda 1 bratstvo covjecanstva. Moramo se usredotociti na
ono §to nam je zajednicko, a ne na razlike. Svi mi pripadamo istoj ljudskoj obitelji, sve
religije dolaze od istog Boga. Postoje razli¢ita shvacanja i pogledi, ali stvarnost je jedna, Bog

je jedan i Covjecanstvo je jedno, sa svojom prekrasnom raznolikoSc¢u.

9. Po VaSem iskustvu koliko je religijski identitet bitan gradanima Bosne i Hercegovine?
Laurent Mesbah:

Religijski identitet je vazan u Bosni i Hercegovini, stolje¢ima je koriSten za izgradnju
nacionalnih identiteta i rezultirao je zabunom u glavama mnogih ljudi izmedu nacionalnog 1
vjerskog identiteta. Takoder ima mnogo ljudi koji vise gledaju na kvalitete i karakter
pojedinca nego na njegovu nacionalnu ili vjersku pripadnost. Mnogi iz starije generacije zale
za jugoslavenskim vremenom u kojem su svi bili jednaki, a nacionalni identiteti stavljeni na
stranu, ali moramo prepoznati razlike i graditi na njima za snaznije odrzivo jedinstvo s

razli¢itos¢u kao snagom.

10. Smatrate li da su sve religijske zajednice u Bosni i Hercegovini ravnhopravne?
Laurent Mesbah:

Ovisi o tome kako definirate jednakost. Jednak po broju? Ne, jednak u povijesnoj prisutnosti?
Ne, jednak u politickom i medijskom utjecaju ? Ne. Jednaki u pravu pred zakonom?
Vjerojatno viSe nego u mnogim zemljama i viSe nego u proslosti. Jednaki u BoZjim o¢ima?
Ne bih znao odgovoriti. Tvrdio bih da nije vazna jednakost nego pravda i jedinstvo. Svi
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trebamo raditi prema pravednijoj i ujedinjenijoj zemlji, regiji i svijetu i prihvatiti ljepotu

raznolikosti ljudske obitelji.***

213 4. Interview with representatives of Baha'i associations in Bosnia and Herzegovina

In front of the Association of Baha'is in Bosnia and Herzegovina, the interview questions were answered by pr.
dr. Laurent Mesbah.

1. In your opinion, what is the official attitude of representatives of Abrahamic religions towards new
religious movements and syncretic teachings in Bosnia and Herzegovina?

Laurent Mesbh:

As far as | am informed new religious movements do not face discrimination or persecution in Bosnia and
Herzegovina as it can happen in other countries. The small Baha' i community in Bosnia and Herzegovina do not
face problem or discrimination. | do not know about other faith groups. The Baha'i faith is relatively new in the
history of religions, it is in fact the latest of monotheistic religion, the fulfillment of previous prophecies of
Abrahamic monotheistic religions. The founder of the Baha' i faith revealed that he came to renew and unite
previous divine revelations, opening a new era in the history of religion to establish an ever advancing world
civilisation for the whole of mankind.

2. Do you have any, and if so, what kind of dialogue does your association have with representatives of new
religious movements in Bosnia and Herzegovina?

Laurent Mesbh:

We do not have much exchange with other religious groups except during yearly interreligious gatherings
organised by the franciscan church where we share prayers and conversations.

3. What do you think about the Law on Freedom of Religion and the Legal Status of Churches and
Religious Communities in Bosnia and Herzegovina? What are the disadvantages and what would you
change?

Laurent Mesbh:

As far as we know the law seems to be all right, it does provide a needed legal framework for the freedom of
belief and expression of faith of all religious group in BiH.

4. In your opinion, does Article 18 of this law make it difficult to register new religious movements, or does it
cause non-Abrahamic religions and syncretic teachings to be legally discriminated against in relation to the
privileged position of traditional religious communities in Bosnia and Herzegovina?

Laurent Mesbh:

First, as a reminder the Baha' i faith is part of the Abrahamic religions because it recognises all previous
monotheist religions as coming from the same God. In Bosnhia and Herzegovina, all religious groups which were
not present in BiH before Yugoslavia need to register. As far as | know, the main established religions are the
Mulsims, the Jews, the Orthodox Christians, and the Catholic Christians do not need to register as they are part
of the constitution of the country as was the case during the time of yugoslavia. It is possible to register as a
religion for the Baha' i faith, but there needs to be a higher number of believers (a few hundreds, it is written in
the law I think). The current number of Baha' is in Bosnia is too small to be able to register as a religion. The
Baha ' is in Bosnia and Herzegovina are registered as an association of citizen.
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5. Do you think that members of Abrahamic religions have exclusivity in the media space, in relation to new
religious movements in Bosnian society? In your opinion, what are the main reasons for the media’s attitude
towards members of new religious movements in Bosnian society?

Laurent Mesbh:

What is quite visible in general is that the major religious groups (with the largest number of believers) in BiH
have been for long (with the exception of the time of the socialist non religious federation of Yougoslavia) and
are still involved in politics and political parties exacerbating national identities, with a strong media coverage in
pre and post election processes at the national, entity and local level. However, thanks to the freedom of media,
the main religions in BiH do not have exclusivity in media coverage. There has been a number of occasions
where journalists initiated TV programme focussing on religious minorities in Bosnia and Herzegovina where
the Baha' i community was invited to take part.

6. Does the stigmatization of Bosnian society towards new religious movements in Bosnia and Herzegovina
prevail?

Laurent Mesbh:

No, there are instances of stigmatization, but it does not prevail.

7. Do you think that better familiarization of the Abrahamic religions with other and different religions will
be a useful strategy for the Bosnian society in interreligious dialogues?

Laurent Mesbh:

Of course, knowledge of other religious writings, teachings and tradition is important to foster mutual
understanding, but also knowing individuals from other religious beliefs and becoming friends with them is the
best prevention to religious and national predjudices. Let us keep in mind that the word religion comes from the
latin religare, meaning to connect to link together. According to Baha'u'llah, the founder of the Baha' i faith:
"religion is the chief instrument for the establishment of order in the world and tranquility of its people. "

8. In your opinion, does an adequate understanding of non-Abrahamic religions and syncretic teachings
enable more effective cultural and religious plurality and increase tolerance and social cohesion?

Laurent Mesbh:

Of course, understanding is key for an increase in tolerance and social cohesion, but beyond understanding,
love, justice and brotherhood of mankind is needed. We need to focus on what we have in common rather that
differences. we all belong to the same human family, all religion come from the same God. There are different
understanding and views but reality is one, God is one and Humanity is one, with its beautiful diversity.

9. In your experience, how important is religious identity to the citizens of Bosnia and Herzegovina?
Laurent Mesbh:

Religious identity is important in Bosnia and Herzegovina, it has been used for centuries to build national
identities and resulted in a confusion in the mind of many people between national and religious identities. There
are also many people who look more at the qualities and character of an individual rather than at his national of
religious belonging. Many of the older generation regret the yougoslavian time where all were equal and national
identities were put on the side, but we need to recognise differences and build on them for a stronger sustainable
unity with diversity as a strength.

10. Do you think that all religious communities in Bosnia and Herzegovina are equal?
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7. 1. Analiza intervjua

Na samom pocetku bitno je objasniti zasto su intervjui obavljeni putem e-meila u kombinaciji
sa kratkim telefonskim razgovorom. Odlazak na adrese sagovornicima je ponekad neprijatan a
I sami imaju kako svoje poslovne tako i privatne obaveze. Za intervjuisanje je odabrano
ckonomski i prakti¢no prihvatljivije rijeSenje, a to je e-meil. Ovakav nacin intervjuisanja se
pokazao korisnijim i produktivnijim. A, i lakSe je odgovoriti samim sugovornicima na

postavljena pitanja.

Iz prilozenih intervjua da se zakljuciti kako su stavovi tradicionalnih abrahamovskih religija u
Bosni i Hercegovini uglavnom usaglaseni, sa pojedinim izuzecima, 0viSno 0 samim pitanjima.
Ovo ne ¢udi buduéi da su tradicionalne abrahamovske religije dale zapravo svoj doprinos
prilikom izrade Zakona o slobodi vjere i pravnom polozaju crkava i vjerskih zajednica u
Bosni i Hercegovini. U odgovoru na prvo pitanje teba istaknuti da Islamska zajednica
potvrduje €injeni¢no stanje da novi religijski pokreti u Bosni i Hercegovini imaju mali broj
pripadnika, da oni postuju njihova uéenja, da je Bosna tolerantna prema vjerskim ucenjima
drugih sve dok ne ugrozavaju sigurnost i unose mrznju i razdor medu ljude. Stav Katolicke
crkve se ne razlikuje od stava Opce Crkve Sto se tice odnosa prema novim religioznim
pokretima i novim religioznim ucenjima, ona je svjesna da novi religiozni pokreti spajaju
razli¢ite dijelove nekih specifi¢nih uc¢enja. Svjesni su postojanja sinkretickih ucenja. Jevrejska
zajednica potvrduje da usko suraduje sa Islamskom zajednicom, Pravoslavnhom crkvom i
Katolickom crkvom, da sa ostalim religijama imaju kurtozne odnose, ali priznaju da sa njima
nemaju neku institucionalnu saradnju. Udruzenje Bahaista Bosne i Hercegovine smatra da se

novi vjerski pokreti ne suocavaju s diskriminacijom ili progonom u nasoj zemlji kao $to se to

Laurent Mesbah:

It would depend on how you define equal. Equal in number ? No, equal in historical presence ?, No, equal in
political and media influence ? No. Equal in right before the law ? probably more than in many countries and
more that in the past. Equal in the eyes of God ? | would not be able to answer.

I would argue that the importance is not equality but justice and unity. We need all to work toward a more just
and united country, region and world and embrace the beauty of the diversity of the human family.
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zna dogoditi u drugim zemljama. | da sa mala bahai' zajednica u Bosni i Hercegovini ne
soucava sa problemom diskriminacije. Ali i ne znaju da li se druge vjerske skupine suocavaju
sa tim problemima. Kada je u pitanju dijalog sa predstavnicima Novih religijskih pokreta
Islamska zajednica potvrduje da sa njima komunicira na nivou udruzenja gradana, kada se
ukaze potreba. Indirektno na osnovu odgovara mozemo zakljuciti da su takvi dijalozi vrlo
rijetki, jer Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini uglavnom ima institucionalnu saradnju
samo sa tradicionalnim vjerskim zajednicama: Srpskom pravoslavnom crkvom, Katolickom
crkvom i Jevrejskom zajednicom i da se ta saradnja primarno odvija kroz Medureligijsko
vije¢e BiH. Katolicka crkva BiH takoder potvrduje da Medureligijsko vije¢e okuplja
muslimane, pravoslavce i zidove i da njima nije poznato jesu li u rad Medureligijskog vijeca
ukljucene i neke druge religiozne zajednice. Ali, da ima nekih simboli¢nih susreta sa novim
religijama tokom nekih obljetnica, ali ne i Cestog kontakta s njima. Jevrejska zajednica BiH
potvrduje takoder da i oni sa novim religijama odrzavaju kurtoazne odnose, ali da se oni
nemogu kvalifikovati ,,saradnjom*. Udruzenje Bahaista BiH potvrduje da ni oni nemaju
mnogo razmjene s drugim vjerskim grupama, osim tokom godisnjih medureligijskih
okupljanja, koje organizira franjevacka crkva. Na osnovu toga se moze zakljuciti da
Sluzbenog dijaloga izmedu predstavnika abrahamovskih religija i novih religijskih pokreta u
BiH i nema, jer i oni koji djeluju u bosansko-hercegovackom drustvu su javnosti skoro
nepoznati, jer su tajanstveno povucéeni. Kad je u pitanju Zakon o0 slobodi vjere i pravhom
polozaju crkava i vjerskih zajednica u BiH, vec¢ina tradicionalnih religija smatra da je zakon
dobar jer pravno garantira slobodu vjere i vjerskih uvjerenja. Veéina njih i ne vidi potrebu za
izmjenama ovog zakona, ni to nije zacudujuce, buduci da su spomenute zajednice dale svoj
doprinos prilikom izrade istoga. Zanimljivo je da predstavnik Islamske zajednice isti¢e da ono
Sto tim Zakonom nije dovoljno razjasnjeno i Sto ponekad izaziva nesporazume jeste
razluéivanje vjerskog simbola i vjerskog propisa i da bi to on promjenio u zakonu.
Predstavnik Katolicke crkve opet isti¢e da on nije ni upoznat s dotiénim Zakonom, jer to nije
podrucje njegove strucnosti. Smatra da je bolje imati odredeni zakon, nego biti u podru¢ju bez
zakona. Predstavnik Jevrejske zajednice BiH ne vidi trenutno potrebe za izmjenama tog
zakona, a i predstavnik bahaista smatra da je zakon u redu. U odgovoru na Cetvrto pitanje,
Islamska zajednica BiH smatra da c¢lan 18. tog zakona ne otezava registraciju neke
neabrahamovske religije, jer su one strani element i suofavaju se s nedovoljnim brojem
sljedbenika. Predstavnik Katolicke zajednice BiH se diplomatski ogradio od davanja
odgovora na ovo pitanje, isti¢u¢i da se ne usuduje komentirati ono $to mu i nije poznato.

Jevrejska zajednica BiH ocigledno je zadovoljna 18. ¢lanom ovog zakona, a indirektno
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smatraju da su neabrahamovske religije zasluzne za takav polozaj, jer od 1997. godine od
etabliranja Medureligijskog vije¢a u BiH, nijedna druga vjerska zajednica nija zatrazila
Clanstvo niti se angazovala u radu Vije¢a. Udruzenje bahaista BiH odgovorom potvrduju kako
je Cinjeni¢no stanje u naSoj zemlji. U Bosni i Hercegovini se moraju registrirati sve vjerske
zajednice koje prije Jugoslavije nisu postojale u BiH. Glavne etablirane religije su muslimani,
zidovi, pravoslavci, a katolicki krS¢ani se ne moraju registrirati jer su dio ustava zemlje kao
Sto je bio slucaj za vrijeme Jugoslavije. Moguce je prijaviti se kao religija za Baha'i vjeru, ali
treba biti veci broj vjernika (nekoliko stotina, mislim da piSe u zakonu). Sadasnji broj Baha'a
u Bosni je premali da bi se mogli registrirati kao vjera. Baha je u Bosni i Hercegovini
registrirana kao udruzenje gradana. Na osnovu njihovog odgovora moze se zakljuciti da jesu
na neki nacéin diskrimisani predstavnici neabrahamovskih religija, budu¢i da su tradicionalne
zajednice u BiH etablirane, navodeci da se katolicki kr§¢ani ne moraju registrirati. Bahaisti su
u Bosni 1 Hercegovini registrirani kao UdruZenje, a ne kao religija. Jer, u ¢lanu 18. ovog
zakona doista stoji da novu vjersku zajednicu moze osnovati 300 punoljetnih drzavljana
Bosne i Hercegovine, bez obzira na njihovo entitetsko drzavljanstvo. Pravno taj ¢lan i otezava
registraciju novih religijskih pokreta u nasoj zemlji. Sto se ti¢e petog pitanja, Islamska
zajednica smatra da pripadnici abrahamovskih religija nemaju ekskluzivitet, ve¢ da je njihov
utjecaj u drustvu snazan, za razliku od neabrahamovskih. Dok katolicka zajednica BiH istice
da je medijska prisutnost ,,velikih religija“ u javnosti zadana na¢inom na koji sami mediji
rezumijevaju njihov vaznos tza javni i drustveni zivot zemlje. Medijski u smislu utjecaja na
politi¢ka dogadanja novi religiozni pokreti nisu medijski zanimljivi jer su politi¢ki ,,slabi* i
»hejaki“. Jevrejska zajednica BiH istice da je ,,trziSte* idejama popunjeno sa cetiri religijske
zajednice i crkve u BiH, dok Bahai BiH isticu da glavne vjerske skupine posjeduju jaku
medijsku pokrivenost u predizbornim i postizbornim procesima, ali da zahvaljujuéi slobodi
medija, one nemaju ekskluzivitet u medijskom prostoru. Veéina tradicionalnih vjerskih
zajednica u BiH misli da ne preovladava stigmatizacija bosanskohercegovackog drustva
prema novim religijskim pokretima. Bahaisti BiH isti¢u da ima slu¢ajeva stigmatizacije, ali da
ona ne prevladava. Sto se tie sedmog pitanja Islamska zajednica BIH smatra da je
intereligijski dijalog sa drugacijim religijama od abrahamovskih u interesu svakog, pa i
bosanskohercegovackog drustva. Zanimljiv i skren odgovor na ovo pitanje je dao predstavnik
Katolicke zajednice BiH, isticu¢i da prikljuenje neke religije i religioznog pokreta
medureligijskom dijalogu treba pozdraviti, ali da ne vjeruje da bi se time poboljsao drugi
dijalog i1 to onaj medunacionalni izmedu razli¢itih nacionalnih i etni¢kih skupina. Pri tome

objektivno sagledava da mi imamo viska medureligijskog dijaloga, a da patimo od opasnog
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manjka medunacionalnog dijaloga. Jevrejska zajednica BiH smatra da se intereligijskim
dijalogom i uklju¢enjem novih vjerskih grupa nista ne bi poboljsalo. Najispravnije glediste
ima Udruzenje Bahaista BiH isti¢u¢i da je poznavanje pojedinaca drugih vjerskih uvjerenja i
prijateljstvo s njima najbolja prevencija vjerskim i nacionalnim predrasudama. Potvrdujuci
ono Sto se ve¢ zna da rijec religija dolazi od rijeci religare, Sto znacCi povezivati. Prema Baha'u
Nahu: ,.religija je glavni instrument za uspostavu reda u svijetu i mira njegovih ljudi. Sto se
tice odgovora na sedmo pitanje odgovori intervjuisanih predstavnika se razlikuju. Islamska
zajednica smatra da adekvatno razumijevanje neabrahamovskih religija i sinkretickih uc¢enja
omogucava ucinkovitiji kulturni 1 religijski pluralitet 1 da povecava toleranciju i drustvenu
koheziju. Kur'an nas u¢i da je Bog Dragi ljude i podijelio na narode i plemena da bi se oni
medusobno upoznavali, razmjenjivali iskustva i medusobno se oplemenjivali, a ne da bi
nasrtali jedni na druge, ubijali se i otimali jedni od drugih. Cinjeni¢an odgovor je opet dao
predstavnik Katolicke zajednice BiH. IstiCuci kako je jedan od paradoksa bh drustva u tome
Sto svi zele biti struénjaci za religiju, ali se jako mali broj stru¢no i znanstveno interesira za
religiju. Nama nedostaje kvalitetnih sociologa, antropologa, kultorologa koji bi proucavali
religiju i tako je posredovali javnosti ili barem onima koje religija zanima. Da i nije najbolje
rjeSenje da samo teolozi budu oni koji se bave religijom u bh drustvu, jer ni oni ne znaju sve i
neka podru¢ja su izvan domena njihovog interesa i istrazivanja. S druge strane, imamo
nepregledno mnostvo ,,stru¢njaka“ za religiju posebno medu politickim predstavnicima, medu
kojima ima ne tako mali broj potpuno nepismenih ljudi glede poznavanje kako vlastite
religije, tako i religija drugih ¢ija razina poznavanja religije i mjesta koje zauzimaju na
podrucju politicke vlasti i moci zabrinjava i izaziva strah. Predstavnik Jevrejske zajednice
BiH ima opet drugacije miSljenje. On misli da i bez ucinkovitijeg kulurnog i religijskog
pluraliteta, sasvim dobro zZivimo. Predstavnik Bahaista BiH misli da je razumijevanje klju¢no
za povecanje tolerancije i drustvene kohezije, ali 0osim njega, potrebna je ljubav, pravda i
bratstvo ¢ovjeCanstva. Moramo se usredotociti na ono $to nam je zajednicko, a ne na razlike.
Svi mi pripadamo istoj ljudskoj obitelji, sve religije dolaze od istog Boga. Postoje razlicita
shvacanja i pogledi, ali stvarnost je jedna, Bog je jedan i Covjecanstvo je jedno, sa svojom
prekrasnom raznolikos¢u. Sugovornici se takoder slazu oko pitanja vaznosti religijskog
identiteta za nase gradane. Predstavnik Katolicke zajednice istice da religiozni identitet
nazalost, igra ulogu nekakvog tradicijskog alata za samorazumijevanje i samoodredenje i da
se tu staje. Istice da je i moguénost zloupotrebe religioznog identiteta je uvijek prili¢no velika
I prisutna. Drugim rije¢ima za nas je vazan onaj stari princip cuius regio, ius religio (iji

teritorij, njegova religija), odnosno kod nas cuius natio, ius religio (¢ija nacija, njegova
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religija). Kod nas je vazan i teritorij i nacija, oni su nositelji ,,znanja“ o vlastitoj religiji.
Ponekad su u tome i korisni, a ponekad su kao §to se od vremena do vremena osjeti izrazito
Stetni 1 opasni. Jevrejska zajednica BiH istice da su kod nas nacionalni i religijski identitet
gotovo izjednadeni. Sli¢no misljenje imaju i bahaisti BiH. Sto se ti¢e pitanja ravnopravnosti
religijskih zajednica u Bosni i Hercegovini, intervjuirani predstavnici se slazu da su sve
religijske zajednice zakonski i teoretski ravnopravne na prostoru cijele Bosne i Hercegovine,
ali da se teorija i praksa bas i ne podudaraju. Imaju¢i na umu kompleksnost naseg drustva, to
je logi¢an zakljucak. Predstavnik Islamske zajednice BiH isti¢e da je u praksi drugaije-
nerijetko se preferira religija vecinskog naroda, isticu se njena obiljezja po javnim
ustanovama, trgovima i sl. Predstavnik Katolicke zajednice u BiH ne misli da su sve
religiozne zajednice u BiH ravnopravne, ali tu odgovornost ne treba traziti iskljuéivo u
njihovim medusobnim odnosima, povijesnim datostima i druStvenim okolnostima. Dio te
odgovornosti lezi 1 na politi¢koj zajednici Sto seZe i u proslost, a ne tice se samo sadasnjosti i
njihove sadasnje neravnopravnosti. Jevrejska zajednica misli kako su uglavnom Cetiri
religijske zajednice u BiH ravnopravne. Predstavnik bahaista BiH isti¢e da sve ovisi kako se
definira jednakost. Tvrdi da nije vazna jednakost, nego pravda i jedinstvo. Da svi mi trebamo
raditi prema pravednijoj i ujedinjenijoj zemlji, regiji i svijetu i prihvatiti ljepotu raznolikosti

ljudske obitelji.
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7.2. REZULTATI ANKETNOG ISTRAZIVANJA

Kako bismo dosli do §to kvalitetnijih podataka i sveobuhvatnije slike gradanstva o polozaju
neabrahamovskih religija i sinkretickih pokreta u Bosni i Hercegovini, za primarno
istrazivanje, a za potrebe ovog rada odlucili smo se za sprovodenje online ankete putem
Google Formsa. Anketa je otvorena 10. januara 2024. godine, a zatvorena je 26. januara 2024.
godine, jer smo zeljeli putem nje da saznamo i njihovo misljenje o polozaju kako
abrahamovskih, tako i neabrahamovskih religija i sinkretickih u¢enja u naSoj zemlji, a i da
dobijemo objektivan i relevantan uvid stanja na terenu. UceS¢e u online anketi uzelo je
ukupno 100 gradana. Anketni upitnik se sastojao od 24 pitanja, od kojih su se prva tri pitanja
odnosila na socio-demografska obiljezja ispitanika (dob, stepen steCenog obrazovanja,
prebivaliste). | nije cilljano anketni upitnik postavio pitanje §to se tice spola, jer ta pitanja
znaju biti neugodna i Gesto ispitanici i ne Zele dati iskreno informaciju o spolu. Cetvrto pitanje
anketnog upitnika imalo je za cilj da ispita kako se gradani samoidentificiraju Sto se tice
religioznosti, dok je peto pitanje ispitivalo njihovo vjerovanje. Sesto pitanje je propitivalo
vaznost religije u socioloskom pristupu kod ispitanika, kako se religija razumijeva kao grupni
fenomen. Sedmo pitanje imalo je za cilj da ispita miSljenje gradanstva o druStveno-pravnom
polozaju tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH, dok je osmo pitanje ispitivalo njihovo
misljenje o druStveno pravnom polozaju pripadnika nebrahamovskih religija 1 sinkretickih
ucenja u BiH. A, u cilju dokazivanja pomoc¢ne hipoteze istrazivackog rada, deveto pitanje je
propitivalo koliko je gradanstvo upoznato sa Zakonom o slobodi vjere i pravnog polozaja
crkava i vjerskih zajednica u BiH. Deseto pitanje je kao u vecini drugih istrazivackih analiza
ciljano dublje propitivalo koliko su gradani upoznati sa sadrzajem 18. Clana ovog zakona, ali
se s tim pitanjem prikupljalo i misljenje ispitanika da li je s tim ¢lanom otezana registracija
novih religijskih pokreta u BiH. Jedanaesto pitanje je ispitivalo misljenje gradanstva o
ravnopravnosti svih religijskih zajednica u BiH, dok je dvanaesto pitanje propitivalo
konkretnu samosvjest gradanstva o njihovom povjerenju u postojece tradicionalne vjerske
zajednice u naSoj zemlji. Trinaesto pitanje je prikupljalo razli¢ite subjektivne stavove
gradanstva o tome da li postojece religijske institucije daju adekvatne odgovore na moralne
probleme i potrebe pojedinaca, dok je Cetrnaesto pitanje takoder prikupljalo njihovo misljenje
da li alternativni duhovni pokreti daju bolje odgovore na duhovne potrebe pojedinaca u
odnosu na tradicionalne vjere u BiH. Petnaesto pitanje je propitivalo konkretnu samosvjest
ispitanika o slici bosanskohercegovackog drustva o neabrahomovskim religijama i

sinkretickim ucenjima u nasSoj zemlji. Dok, je Sesnaesto pitanje socioloski propitivalo kod
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gradanstva njihove misljenje o razumljivosti abrahamovskih 1 sinkreti¢kih uc¢enja na terenu u
BiH. Dok su u sedamnaestom pitanju ispitanici upitani misle li da su sljedbenici
nebrahamovskih religija i sinkretickih u¢enja diskriminisani zbog svog drugacijeg religijskog
identiteta u odnosu na sljedbenike abrahamovskih religija, u osamnaestom trazilo se njihovo
misljenje o nebrahamovskim religijama i sinkretickim ucenjima. U devetnaestom pitanju
gradani su upitani misle li da ¢e bolje upoznavanje tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH s
neabrahamovskim religijama 1 sinkretickim ufenjma omoguditi ucinkovitiji intereligijski
dijalog. Dvadeseto pitanje je propitivalo sferu konkretne samosvjesti gradanstva o vefem
eksluzivitetu tradicionalnih vijerskih zajednica u medijskom prostoru u odnosu na druge
religije i nove religijske pokrete, dok je dvadeset prvo pitanje propitivalo da li su nedovoljno
zastupljene u medijskom prostoru neabrahamovske religije i sinkreticka ucenja. Dvadeset
drugo pitanje imalo je za cilj da u formi odgovora da, ne, ne znam, ne zelim odgovoriti,
prikupi njihovo miSljenje o svijesnosti postojanja stereotipa u bosansko-hercegovackom
drustvu prema religijskim surogatima. U dvadeset treCem pitanju gradani su upitani da li ¢e
bolje razumijevanje religijskih surogata otkloniti stereotipe prema drugacijima, dok se
dvadeset cetvrto pitanje odnosilo na njihovo misljenje da li ¢e ucenje o drugim religijama
povecati toleranciju, ciljano je ovim pitanjem propitivana njihova konkretna samosvjest u

formi odgovora da i ne.
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Rezultati ankete su sljedeci:

Sto se ti¢e dobi ispitanika, najveéi udio u uzorku &inili su ispitanici koji pripadaju dobnoj
skupini 31-36, slijede ih ispitanici dobne skupine 37-42, potom ispitanici od dobi 18 do 23.
Na to prvo pitanje odgovore je dalo 97, od ukupno 100 anketirenih osoba. Ispitanici iz dobne
skupine 31-36 ¢inili su 23, 7 %, iz dobne skupine 37-42 ¢inili su 20, 6 %, dok su ispitanici
od dobi 18 do 23 ¢inili 7, 2%.

Grafikon 1. Starosna dob

97 odgovora

® 18-23
@® 24-30
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@® 3742
@ 43-44
® 55-56
® 57-62
® 63-69
@ preko 70

Kada je rije¢ o stepenu steCenog obrazovanja ispitanika koji su sudjelovali u istrazivanju,
najve¢i udio u uzorku cCine ispitanici sa zavrSenim fakultetom, slijede ih ispitanici s
postiplomskim studijem i doktoratom, potom ispitanici sa zavrSenom srednjom Skolom.
Najvec¢i dio uzorka ¢ine ispitanici sa zavrSenim fakultetom (43%), slijede ih ispitanici s
postiplomskim studijem i doktoratom (40%), potom ispitanici sa zavrSenom srednjom Skolom
(11%). Kao sto se vidi iz grafikonskog prikaza, nije bilo ispitanika sa zavr§enom osnovnom
Skolom, zavrSenom viSom Skolom, niti ispitanika s nekoliko godina viseg studija, kao ni onih

bez odgovora.
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Grafikon 2. Stepen obrazovanja

@ zavrsena osnovna $kola
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@ bez odgovora

Posljednje pitanje socio-demografskog obiljezja u anketnom upitniku se odnosilo na mjesto
prebivalista. Vecina ispitanika je kao mjesto prebivaliSta navelo Federaciju Bosne i
Hercegovine, vrlo mali procenat ispitanika je naveo drugi entitet Republika Srpska. Najveci
dio uzorka cini ispitanici koji su kao mjesto prebivaliSta naveli Federaciju Bosne i

Hercegovine (99%), svega 1 % ispitanika su naveli kao mjesto prebivalista Republiku Srpsku.

Grafikon 3. Mjesto prebivaliSta

@ Federacija BIH
@ Republika Srpska
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Cetvrto pitanje anketnog upitnika imalo je za cilj da ispita kako se gradani samoidentificiraju
Sto se tice religioznosti. Najveéi udio u uzorku Cine ispitanici koji se samoidentificiraju kao
religiozni, slijede ih ispitanici koji nisu Zzeljeli odgovoriti, zatim ispitanici Kkoji se
samoidentificiraju kao agnostici, zatim ispitanici koji se samoidentificiraju kao ateisti, niko od
anketiranih ispitanika nije bio indiferentan, niti se u ponudenim odgovorima odlucio za
opciju: ne zna/nije siguran. Najveci broj ispitanika se samoidentificirao kao religiozan (62%),
slijede ih ispitanici koji nisu zeljeli odgovoriti (13%), ispitanici koji su se samoidentificirali

kao agnostici (9%), i oni koji su se izjasnili kao ateisti (7%).

Grafikon 4. Samoidentificiranje Sto se tice religioznosti

@ religiozan

® ateist

) agnostik

@ indiferentan

@ ne zna/nije siguran
@ ne Zelim odgovoriti

Peto pitanje anketnog upitnika je ispitavalo vjerovanje gradanstva u postojanje Boga. Najveci
udio u uzorku cine ispitanici koji vjeruju u Boga, slijede ih ispitanici koji su se odlucili za
ponudenu opciju bez odgovora, zatim ispitanici koji ne vjeruju u Boga. Najveci broj ispitanika
vjeruje u postojanje Boga (73%), slijede ih ispitanici bez odgovora (13%), a 10% ispitanika su

se izjasnili da ne vjeruju u Boga.
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Grafikon 5. Vjerovanje u Boga

® da
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) nezna
@ bez odgovora

Sesto pitanje anketnog upitnika je ispitivalo vaZnost religije u svakodnevnom Zivotu
gradanstva. Najvec¢i udio u uzorku, ¢ine ispitanici kojima je religija u zivotu jako bitna, slijede
ih ispitanici kojima je religija u Zivotu djelimi¢no bitna, zatim ispitanici kojima je religija u
zivotu ne vazna i ispitanici koji nisu zeljeli odgovoriti. Najveéem broju ispitanika u zivotu
religija je jako bitna (49%), slijede ih ispitanici kojima je religija djelimi¢no bitna (17%),
potom ispitanici kojima je religija u Zivotu nevazna (16%), a broj ispitanika koji nisu Zeljeli

odgovoriti na ovo pitanje iznosio je 11%.
Grafikon 6. Vaznost religije u Zivotu

@ jako bitna

@ djelimicno bitna

£ malo bitna

@ ne vazna

@ Ne znam/Nisam siguran

@ Ne Zelim odgovoriti
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Sedmo pitanje anketnog upitnika imalo je za cilj da ispita misljenje gradanstva o druStveno-
pravnom polozaju tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH. Najveéi udio u uzorku cine
ispitanici sa misljenjem da su u dobrom polozaju, slijede ih ispitanici koji su se izjasnili da ne
znaju, potom oni ispitanici koji misle da su u loSem polozaju. Najveci broj ispitanika misle da
su tradicionalne vjerske zajednice u BiH u dobrom polozaju (70%), slijede ih ispitanici koji ne
znaju (17%), dok 13 % ispitanika misli da su tradicionalne vjerske zajednice u loSem
polozaju. Ovakvi odgovori procentima i u anketnom ispitivanju potvrduju glavnu hipotezu da
centre religiozne mo¢i u Bosni i Hercegovini ¢ine abrahamovske religije, jer jesu u
povoljnijem polozaju u odnosu na nebrahamovske religije 1 sinkreticka ucenja. A, gradanstvo

i nije upoznato sa polozajem neabrahamovskih religija i sinkreti¢kih uc¢enja u nasoj zemlji.

Grafikon 7. Drustveno-pravni poloZzaj tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH

@ u dobrom su poloZaju
@ u lodem su poloZaju
' ne znam

Osmo pitanje anketnog upitnika imalo je za cilj da ispita misljenje gradanstva o drustveno-
pravnom polozaju pripadnika neabrahamovskih religija 1 sinkretickih uc¢enja u BiH. Najveci
udio u uzorku €ine ispitanici koji su se izjasnili da ne znaju u kakvom su poloZaju pripadnici
neabrahamovskih religija i sinkreti¢kih ucenja, slijede ih ispitanici koji misle da su oni u
loSem poloZzaju, zatim ispitanici koji su misljenja da su oni u dobrom polozaju. Najveci broj
ispitanika i ne znaju u kakvom su polozaju pripadnici neabrahamovskih religija i sinkretickih
ucenja (69%), slijede ih ispitanici koji misle da su pripadnici nebrahamovskih religija i
sinkretickih ucenja u loSem polozaju (17%), dok 14 % ispitanika misli da su pripadnici
neabrahamovskih religija i sinkreticka uc¢enja u dobrom polozaju u Bosni i Hercegovini. Ovo

pitanje potvrduje glavnu hipotezu da zbog veceg eksluziviteta i trenda kojeg imaju
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abrahamovske religije na nivou javnog i druStvenog zivota Bosne i Hercegovine, gradanstvo
zapravo i nema pravu sliku o polozaju nebrahamovskih religija i sinkretickih ucenja u nasoj
zemlji, jer i ne znaju u kakvom su zapravo polozaju, a 17 % ipak misli da su u loSem
polozaju, jer iskreno misle da se oni kao pripadnici drugih religija ipak suocavaju sa brojnim

problemima i stereopima.

Grafikon 8. Drustveno-pravni polozaj nebrahamovskih religija i sinkretickih ucenja u BiH

@ u dobrom su poloZaju
@ u loSem su poloZaju
ne znam

Deveto pitanje anketnog upitnika imalo je za cilj da propita koliko je gradanstvo BiH
upoznato sa Zakonom o slobodi vjere i pravnog polozaja crkava i vjerskih zajednica. Najveci
dio u uzorku ¢ine ispitanici koji nisu upoznati sa navedenim zakonom, slijede ih ispitanici koji
su potvrdili da su upoznati sa zakonom. Najveci broj ispitanika i nije upoznato sa Zakonom o
slobodi vjere 1 pravnog polozaja crkava i vjerskih zajednica (57%), slijede ih ispitanici koji su
upoznati sa navedenim zakonom (43%). Ovog problemskog pitanja i religijskog monopola
koji je upravo skrojen ovim zakonom, gradanstvo Bosne i Hercegovine i nije svjesno, jer i
samo sa Zakonom nije ni upoznato, $to znaci da nije joS dovoljno samosvjesno ni osvjesceno.
U izradi ovog Zakona ucestvovale su upravo privilegovane abrahamovske religije, a zakon
doista dovodi drugacije religije kao Sto su neabrahamovske i sinkreticka ucenja u krajnje
nepovoljan polozaj. Deveto pitanje potvrduje i glavnu hipotezu jer gradanstvo BiH nije ni

svjesno kontinuranog monopola abrahamovskih religija ni nakon rata.
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Grafikon 9. Koliko je gradanstvo upoznato sa Zakonom o slobodi vjere i pravnog polozaja

crkava i vjerskih zajednica u Bosni i Hercegovini?

® da
@® ne

Deseto pitanje anketnog upitnika imalo je za cilj da dublje propita koliko su gradani upoznati
sa sadrzajem 18. ¢lana Zakona o slobodi vjere i1 vjerskih zajednica u BiH, ali se s ovim
pitanjem prikupljalo misljenje ispitanika da li je s tim ¢lanom oteZana registracija novih
religijskih pokreta. Najveéi dio u uzorku Cine ispitanici koji nisu zeljeli odgovoriti na ovo
pitanje, slijede ih ispitanici koji ne misle da je s ovim ¢lanom Zakona otezana registracija
novih religijskih zajednica, zatim ispitanici koji misle da je s ovim 18. ¢lanom pomenutog
zakona ipak otezana registracija. Najveci broj ispitanika nije ni zeljelo odgovoriti na deseto
pitanje (42%), slijede ih ispitanici koji misle da ¢lan 18. Zakona o slobodi vjere i vjerskih
zajednica ne otezava registraciju novih religijskih pokreta (38%), dok 20 % ispitanika misli da
je s ovim 18. ¢lanom Zakona o slobodi vjere 1 vjerskih zajednica oteZana registracija novih
religijskih pokreta. Nije ni ¢udno Sto najveci broj ispitanika i nije Zelio odgovoriti na ovo
pitanje, jer bosansko-hercegovacko gradanstvo je pasivno i uglavnom neupucéeno u sadrzaj
pomenutog Zakona, budu¢i da se ovo pitanje nadovezivalo na deveto pitanje, a vecina
ispitanika nije ni upoznata sa Zakonom, a kamoli s njegovim sadrzajem. 20 % ispitanika,
ocigledno onih upucenih i koji kriticki promisljaju ipak smatraju da je s ovim ¢lanom otezana
registracija novih religijskih pokreta. Po ovom ¢lanu 18. svaku novu vjersku zajednicu i crkvu
moze osnovati 300 punoljetnih drzavljana, a dok novi religijski pokreti sakupe toliki broj, oni
uglavnom odustanu od registracije. Ispitanici i nisu zeljeli odgovoriti na ovo pitanje, jer u

ve¢im procentima isti Zakon i ne poznaju. Ovo potvrduje glavnu hipotezu da zbog trenda
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zastupljenosti centara religijske mo¢i abrahamovskih religija u BiH, gradanstvo i nije svjesno
da se upravo ¢lanovi drugih religija (nebrahamovskih, i sinkretickih uc¢enja) dovode pravno
ovim ¢lanom u krajnji nepovoljan polozaj, sve zbog stereotipa bosansko hercegovackog
tradicionalnog drustva prema drugacijima. Takoder potvrduju i pomoénu hipotezu $to se novi
religijski pokreti registruju kao UdruZenja gradana, odnosno nevladine organizacije. Sa ovim
Clanom neabrahamovske religije i1 sinkreticka ucenja su diskriminisane u odnosu na
privilegovane abrahamovske religije. Zakon odgovora onima koji su u samoj izradi

sudjelovali, tradicionalnim vjerskim (tj. abrahamovskim religijama).

Grafikon 10. Misli li gradanstvo da je ¢lanom 18. Zakona o slobodi vjere i vjerskih zajednica

u Bosni 1 Hercegovini oteZana registracija novih religijskih pokreta?

@ da
@® ne

© ne Zelim odgovoriti

Jedanaesto pitanje anketnog upitnika je ispitivalo misljenje gradanstva o ravnopravnosti svih
religijskih zajednica u BiH, Najveci dio uzorka ¢ine ispitanici koji misle da sve religijske
zajednice u BiH nisu ravnopravne, slijede ih ispitanici koji misle da su sve religijske zajednice
u BiH ravnopravne, zatim oni ispitanci koji nisu Zeljeli odgovoriti na ovo jedanaesto pitanje.
Najveéi broj ispitanika misli da sve religijske zajednice u BiH nisu ravnopravne (53%),
slijede ih ispitanici koji misle da su sve religijske zajednice u BiH ravnopravne (40%), 7 %

ispitanika nije zeljelo odgovoriti na ovo pitanje.
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Grafikon 11. Smatraju li gradani da su sve religijske zajednice u BiH ravnopravne?

@® da
@® ne

) ne Zelim odgovoriti

40%

Dvanaesto pitanje anketnog upitnika je propitivalo konkretnu samosvjest gradanstva o
njihovom povjerenju u postojece tradicionalne vjerske zajednice u naSoj zemlji. Najve¢i udio
uzorka Cine ispitanici koji nemaju nimalo povjerenja u postojeée tradicionalne zajednice u
BiH, slijede potom ispitanici koji imaju prosje¢nog povjerenja, zatim oni koji imaju malo
povjerenja, i oni ispitanici koji su se izjasnili da ne znaju/nisu sigurni, a nije bilo ispitanika
koji nisu Zeljeli odgovoriti, kao ni onih koji jako puno imaju povjerenja u postojece
tradicionalne zajednice. Najveéi broj ispitanika nemaju nimalo povjerenja u postojece
tradicionalne zajednice u BiH (33%), slijede ih ispitanici koji imaju prosjecnog povjerenja
(30%), zatim ispitanici oni koji imaju malo povjerenja (20%). i oni ispitanici koji su se
izjasnili da ne znaju/nisu sigurni (9%). 0% ispitanika nije zeljelo odgovoriti, niti iko od

ispitanika jako puno vjeruje postoje¢im tradicionalnim vjerskim zajednicama u BiH (0%).
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Grafikon 12. Koliko povjerenja imate u predstavnike tradicionalnih vjerskih zajednica u BIH?

@ Jako puno
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) malo

@ nimalo

@ Ne znam/Nisam siguran
@ Ne Zelim odgovoriti

Trinaesto pitanje anketnog upitnika je prikupljalo razlicite subjektivne stavove gradanstva o
tome da li postojece religijske institucije daju adekvatne odgovore na moralne probleme i
potrebe pojedinaca. Najvec¢i udio uzorka Cine ispitanici koji misle da postojece religijske
institucije u BiH ne daju odgovore na moralne probleme i potrebe pojedinaca, slijede ih
ispitanici koji i ne znaju da li postojece religijske institucije u BiH daju odgovore na moralne
probleme i potrebe pojedinaca, zatim ispitanici koji ipak misle da postojece religijske
institucije u BiH daju odgovore na moralne probleme i potrebe pojedinaca, nije bilo ispitanika
bez odgovora. Najveci broj ispitanika misle da postojece religijske institucije u BiH ne daju
odgovore na moralne probleme i potrebe pojedinaca (50%), slijede ih ispitanici koji i ne znaju
da li postojece religijske institucije u BiH daju odgovore na moralne probleme i potrebe
pojedinaca (23%), zatim ispitanici koji ipak misle da postojece religijske institucije u BiH
daju odgovore na moralne probleme i potrebe pojedinaca (22%), nije bilo ispitanika bez
odgovora (0%). Anketni upitnik potvrduje pad povjerenja u autoritet tradicionalnih religija,
zbog nepovjerenja gradanstva da one mogu dati odgovore na moralne probleme i potrebe

pojedinaca.
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Grafikon 13. Mislite li da postojece religijske institucije u BiH daju odgovore na moralne

probleme i potrebe pojedinaca?

@ da

® ne

) ne znam

@ bez odgovora

Cetrnaesto pitanje anketnog upitnika je prikupljalo razli¢ita misljenja gradanstva o tome da li
alternativni duhovni pokreti daju bolje odgovore na duhovne potrebe pojedinaca u odnosu na
tradicionalne vjere u BiH. Najvec¢i udio uzorka Cine ispitanici koji misle da alternativni
duhovni pokreti ne daju bolje odgovore na duhovne potrebe pojedinaca u odnosu na
tradicionalne vjere u BiH, slijede ih ispitanici koji ne znaju, zatim ispitanici koji misle da
alternativni duhovni pokreti daju bolje odgovore na duhovne potrebe pojedinaca u odnosu na
tradicionalne vjere u BiH, bilo je i ispitanika bez odgovora. Najveci broj ispitanika misle da
alternativni duhovni pokreti ne daju bolje odgovore na duhovne potrebe pojedinaca u odnosu
na tradicionalne vjere u BiH (44%), slijede ih ispitanici koji ne znaju odgovor na ovo pitanje
(38%), zatim ispitanici koji misle da alternativni duhovni pokreti daju bolje odgovore na
duhovne potrebe pojedinaca u odnosu na tradicionalne vjere u BiH (10%), 8 % ispitanika je

bilo bez odgovora.
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Grafikon 14. Mislite li da alternativni duhovni pokreti daju bolje odgovore na duhovne

potrebe pojedinaca u odnosu na tradicionalne vjere u BiH?

@® da

® ne

@ ne znam

@ bez odgovora

Petnaesto pitanje anketnog upitnika je propitivalo ispitanike o pravoj slici bosansko-
hercegovackog drustva o neabrahamovskim religijama 1 sinkretickim uc¢enjima u naSoj zemlji,
tj. njihovo subjektivno misljenje. Ponudene su im cetiri opcije odgovora. Dobijeni podaci
prikazani su grafikonski. Najveci udio uzorka ¢ine ispitanici koji smatraju da drustvo BiH i
nema pravu sliku o neabrahamovskim religijama i sinkretickim ucenjima u naSoj zemlji,
slijede ih ispitanici koji i ne znaju, zatim ispitanici koji su se odlu¢ili za opciji ne. Najveéi broj
ispitanika smatraju da druStvo BiH i nema pravu sliku o neabrahamovskim religijama i
sinkretiCkim uéenjima (47%), slijedi ih ispitanici koji i ne znaju (44%), 5 % odlucili su se za
opciju ne, ispitanika kojih nisu Zeljeli odgovoriti i nije ni bilo. S obzirom na dobivene
pokazatelje slike druStva u BiH o neabrahamovskim religijama i sinkretickim ucenjima u
nasoj zemlji, ovakvi stavovi su i ocekivani. Jer, nase drustvo je vijekovima naklonjenije

tradicionalnim religijama, zbog toga i nemaju pravo sliku o drugacijima religijama.
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Grafikon 15. Smatrate li da druStvo BIH nema pravu sliku o neabrahamovskim religijama 1

sinkretickim u¢enjima u BIH?
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Sesnaesto pitanje anketnog upitnika je propitivalo ispitanike 0 dozivljavanju njihove
percepcije razumljivosti neabrahamovskih i sinkretickih uéenja kod bosansko-hercegovackog
stanovniStva. Ponudeno im je pet opcija odgovora. Dobijeni podaci takoder su prikazani
grafikonski. Najve¢i udio uzorka ¢ine ispitanici koji i ne znaju/bez odgovora, slijede ih
ispitanici koji se uglavnom slazu da neabrahamovske religije i sinkreticka ucenja i nisu
dovoljno razumljiva u BiH, potom ispitanici koji su se odlucili za opciji apsolutnog slaganja
sa postavljenim pitanjem, ispitanici koji se uglavnom i ne slazu, nije bilo ispitanika koji su se
odlucili za opciju apsolutno se ne slazem. Najveci broj ispitanika i ne znaju/ bez odgovora su
(41%), slijede ih ispitanici koje su uglavnom slazu da neabrahamovske religije i sinkreticka
ucenja nisu dovoljno razumljiva u BiH (33%), zatim ispitanici koje se apsolutno slazu da
neabrahamovske religije 1 sinkreti¢ka ucenja nisu dovoljno razumljiva u BiH (17%), 6 %
ispitanika uglavnom se ne slazu, nije bilo ispitanika koji su odabrali opciju apsolutno se ne
slazu (0%). Ovakvi dobijeni podaci su donekle o¢ekivani, jer nase drustvo je tradicionalnije
zatvorenije prema drugacijim religijama, pa i nije ¢udno $to su radije u ponudenim
odgovorima odlucili se za opciju ne znam, jer ve€ini njih su i strane neabrahamovske religije i

sinkreticka ucenja.
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Grafikon 16. Mislite li da neabrahamovske religije 1 sinkreticka ucenja nisu dovoljno

razumljiva u BIH?

@ Apsolutno se slazem

@ Uglavnom se slazem
Uglavnom se ne slazem

@ Apsolutno se ne slazem

@ Ne znam /bez odgovora

Sedamnaesto pitanje anketnog upitnika je propitivalo misljenje ispitanika o diskriminiranosti
sljedbenika neabrahamovskih religija i sinkretickih u€enja u BiH u odnosu na sljedbenike
abrahamovskih religija. Ponudeno im je pet opcija odgovora. Najveéi udio uzorka Cine
ispitanici koji misle da su sljedbenici neabrahamovskih religija i sinkretickih uc¢enja u BiH
ponekad diskriminisani zbog svog drugacijeg religijskog identiteta u odnosu na sljedbenike
abrahamovskih religija, zatim ispitanici koji misle da su ¢esto diskriminisani, slijede ih
ispitanici koji misle da su rijetko diskriminisani i oni koji misle da nikad nisu diskriminisani, i
oni koji misle da su sljedbenici neabrahamovskih religija i sinkretickih ucenja u BiH
diskriminisani uvijek u odnosu na sljedbenike abrahamovskih religija. Najveci broj ispitanika
misle da su sljedbenici neabrahamovskih religija i sinkretickih u¢enja u BiH ponekad
diskriminisani zbog svog drugacijeg religijskog identiteta u odnosu na sljedbenike
abrahamovskih religija (44%), slijede ih ispitanici koji misle da su ¢esto diskriminisani (20
%), u procentima su izjednaceni ispitanici koji misle da su rijetko diskriminisani (15%) i
ispitanici koji misle da sljedbenici neabrahamovskih religija i sinkreti¢kih u¢enja u BiH nisu
nikad diskriminisani (15%), zatim ispitanici koji misle da su uvijek diskriminisani sljedbenici
neabrahamovskih religija 1 sinkretickih uenja u BiH u odnosu na sljedbenike abrahamovskih
religija (6%). Ovakvi dobijeni podaci ankete, potvrduju pomoc¢nu hipotezu da su ipak
sljedbenici neabrahamovskih religija i sinkretickih ucenja diskriminisani u odnosu na

sljedbenike abrahomovskih religija.
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Grafikon 17. Mislite 1i da su sljedbenici neabrahamovskih religija i sinkretickih uéenja u
BiH diskriminisani zbog svog drugacijeg religijskog identiteta u odnosu na sljedbenike
abrahamovskih religija?

@ uvijek
@ cesto
& ponekad
@ rijetko
@ nikad

Osamnaesto pitanje anketnog upitnika propitivalo je subjektivno misljenje o odnosu ispitanika
prema neabrahamovskim religijama i sinkretickom ucenjima. Ponudeno im je pet opcija
odgovora. Najve¢i dio uzorka c¢ine ispitanici koji nemaju niSta protiv pripadnika
neabrahamovskih religija i sinkretickih u€enja, slijede ih ispitanici koji ih poStuju, zatim oni
ispitanici koji ne znaju i oni ispitanici koji su bili bez odgovora. Najveci broj ispitanika
nemaju nista protiv pripadnika neabrahamovskih religija i sinkretickih ucenja (44%), slijede
ih ispitanici koji postuju pripadnike neabrahamovskih religija i sinkreti¢kih uéenja (24%),

zatim oni ispitanici s odgovorom ne znam (19%), 12 % ispitanika bilo je bez odgovora.
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Grafikon 18. Misljenje o neabrahamovskim religijama i sinkretickim ucenjima

@ Postujem ih

@ Nemam nista protiv njih
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@® Ne znam

@ Bez odgovora

Devetnaesto pitanje anketnog upitnika propitivalo je misljenje ispitanika o tome da li ¢e bolje
upoznavanje tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH s neabrahamovskim religijama i
sinkretickim ucenjima omoguciti uinkovitiji intereligijski dijalog. Ponudene su im cetiri
opcije odgovora. Dobijeni podaci takoder su prikazani grafikonski. Najve¢i dio uzorka ¢ine
ispitanici koji su misljenja da ¢e bolje upoznavanje tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH s
neabrahamovskim religijama i sinkretiCkim ucenjima omogudéiti uéinkovitiji intereligijski
dijalog, slijede ih ispitanici koji i ne znaju odgovor na ovo pitanje, zatim oni ispitanici koji
nisu Zeljeli odgovoriti na ovo pitanje, zatim oni koji misle da bolje upoznavanje tradicionalnih
vjerskih zajednica u BiH s neabrahamovskim religijama i sinkreti¢kim ucenjima i neée
omoguciti ucinkovitiji intereligijski dijalog. Najveci broj ispitanika Cine ispitanici koji Su
misljenja da ¢e bolje upoznavanje tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH s neabrahamovskim
religijama i sinkreti¢kim ucenjima omoguciti u¢inkovitiji intereligijski dijalog (47%), slijede
ih ispitanici koji i ne znaju odgovor na ovo pitanje (40%), zatim oni ispitanici koji nisu zeljeli
odgovoriti na ovo pitanje (7%), zatim oni koji misle da bolje upoznavanje tradicionalnih
vjerskih zajednica u BiH s neabrahamovskim religijama i sinkretickim ucenjima i nece
omoguciti ucinkovitiji intereligijski dijalog (6%). Ovakvi dobijeni podaci ankete govore da
ispitanici jesu za opciju ucinkovitijeg intereligijskog dijaloga medu religijama, jer bolje
upoznavanje tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH s neabrahamovskim religijama i
sinkretickim ucenjima jedino ispravno moze pomo¢i u boljem razumijevanju etickih nacela i

drugih religijskih sistema.
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Grafikon 19. Mislite li da ¢e bolje upoznavanje tradicionalnih vjerskih zajednica u BiH s

neabrahamovskim religijama i sinkreti¢kim uc¢enjima omogu¢iti u¢inkovitiji intereligijski dijalog?

@ da
® ne

' ne znam

ﬂ @ ne Zelim odgovoriti

Dvadeseto pitanje anketnog upitnika propitivalo je misljenje ispitanika o ekskluzivitetu
tradicionalnih vjerskih zajednica u BIH u medijskom prostoru naspram drugih religija i novih
religijskih pokreta. Ponudene su im Cetiri opcije odgovora. Najveci dio uzorka ¢ine ispitanici
koji misle da tradicionalne vjerske zajednice u medijskom prostoru i imaju veci ekskluzivitet
naspram drugih religija i novih religijskih pokreta, slijede ih ispitanici koji i ne znaju, zatim
ispitanici koji ne misle da tradicionalne vjerske zajednice u BIH imaju veci eksluzivitet u
medijskom prostoru naspram drugih religija i novih religijskih pokreta, nije bilo ispitanika
koji nisu Zeljeli odgovoriti na ovo pitanje. Najveci broj ispitanika ¢ine ispitanici koji su
misljenja da tradicionalne vjerske zajednice u medijskom prostoru i imaju veci ekskluzivitet
naspram drugih religija i novih religijskih pokreta (67%), slijede ih ispitanici koji i ne znaju
(19%), zatim ispitanici koji ne misle da tradicionalne vjerske zajednice u BIH imaju veci
eksluzivitet u medijskom prostoru naspram drugih religija i novih religijskih pokreta (10%),
nije bilo ispitanika koji nisu Zeljeli odgovoriti na ovo pitanje (0%). Ovakvi dobijeni podaci
ankete govore da ispitanici ipak daju iskren, a objektivan sud o postojecem medijskom
eksluzivitetu tradicionalnih vjerskih zajednica u BIH naspram drugih religija i novih
religijskih pokreta. Socioloski su i potvrdili vecu naklonjenost medija koji su u svakodnevnici
bosanskohrecegovackog drustva inaCe naklonjeniji centrima religijske mo¢i abrahamovskih
religija (tj. tradicionalnim vjerskim zajednicama u Bosni i Hercegovini). Time su ujedno
potvrdili i anketama generalnu hipotezu istrazivackog rada, koja kaze da neabrahamovske
religije 1 sinkreticka ucenja nemaju na nivou drusStvenog 1 javnog zivota trend kao

tradicionalme religijske zajednice. Dakle reprizni trend i eksluzivitet abrahamovskih religija u
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javnom zivotu Bosne i Hercegovine, nije karakteristika samo druge polovine 20. stoljeca, ve¢

i pocetaka 21. stoljeca.

Grafikon 20. Smatrate li da tradicionalne vjerske zajednice u BIH imaju veéi eksluzivitet u

medijskom prostoru?

@ da

® ne

.’ ne znam

@ ne Zelim odgovarati

Dvadeset prvo pitanje anketnog upitnika je propitivalo dublje ispitanike o zastupljenosti
neabrahamovskih religija i sinkreti¢kih u¢enja u medijskom prostoru. Ponudene su im kao i
na prethodnom pitanju takoder Cetiri opcije. Najveci dio uzorka Cine ispitanici koji i ne znaju
odgovor na postavljeno pitanje, slijedi ih ispitanici koji misle da neabrahamovske religije i
sinkreticka ucenja nisu dovoljno zastupljena u medijskom prostoru, i ispitanici koji se ne
slazu s miSljenjem da neabramovske religije 1 sinkreti¢ka u€enja nisu dovoljno zastupljena u
medijskom prostoru. Nije bilo ispitanika koji nisu Zeljeli odgovoriti na ovo pitanje. Najveci
broj ispitanika cine ispitanici koji i ne znaju odgovor na ovo pitanje (45%), slijede ih
ispitanici koji misle da neabrahamovske religije 1 sinkreticka ucenja nisu dovoljno zastupljena
u medijskom prostoru (39%), i ispitanici koji se ne slazu s miSljenjem da neabramovske
religije i sinkreti¢ka ucenja nisu dovoljno zastupljena u medijskom prostoru (14 %), nije bilo
ispitanika koji nisu Zeljeli odgovoriti na ovo pitanje (0%). Ovakvi dobijeni podaci ankete
pokazuju da ispitanici i ne znaju stvarnu sliku zastupljenosti neabrahamovskih religija i

sinkretickih uc¢enja u medijskom prostoru, sto govori da ga jos nedovoljno kriti¢ki propituju.

200



Grafikon 21. Smatrate li da su neabrahamovske religije i sinkreticka ucenja nedovoljno

zastupljena u medijskom prostoru?

@ da

® ne

@ ne znam

@ ne Zelim odgovoriti

Dvadeset drugo pitanje anketnog upitnika je propitivalo svjesnost postojanja stereotipa prema
religijskim surogatima. Ponudene su im cetiri opcije odgovora. Najveci dio uzorka Cine
ispitanici koji misle da postoje u bosansko-hercegovackom drustvu stereotipi prema
religijskim surogatima, slijede ih ispitanici koji i ne znaju da li postoje u bosansko-
hercegovackom drustvu stereotipi prema religijskim surogatima, potom ispitanici koji misle
da i ne postoje u bosansko-hercegovatkom drustvu stereotipi prema religijskim surogatima,
nije bilo ispitanika koji nisu Zeljeli odgovoriti na ovo pitanje. Najveéi broj ispitanika Cine
ispitanici koji misle da postoje u bosansko-hercegovackom drustvu stereotipi prema
religijskim surogatima (59%), slijede ih ispitanici koji i ne znaju odgovor da li postoje u
bosansko-hercegovackom drustvu stereotipi prema religijskim surogatima (32%), potom
ispitanici koji misle da i ne postoje u bosansko-hercegovackom drustvu stereotipi prema
religijskim surogatima (7%), nije bilo ispitanika koji nisu zeljeli odgovoriti na ovo pitanje
(0%). Dobiveni podaci anketom pokazuju da je bosansko-hercegovacko drustvo svijesno
postojanja stereotipa prema drugacijima. Ovim podacima je potvrdena generalna hipoteza
istrazivaCkog rada, da je gradanstvo ipak svijesno postojanja centara religijske moci
abrahamovskih religija i problema sa kojima se suo¢avaju pripadnici drugih religija zbog

postojanja stereotipa prema drugacijim religijama.
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Grafikon 22. Da li postoje u bosansko-hercegovackom drustvu stereotipi prema religijskim

surogatima?

@ da
® ne

' ne znam
@ ne Zelim odgovoriti

Dvadeset tree pitanje anketnog upitnika propituje misljenja ispitanika da 1i ¢e bolje
razumijevanje religijskih surogata otkloniti stereotipe prema drugacijima. Ponudene su im
dvije opcije odgovora. Najveéi dio uzorka ¢ine ispitanici koji misle da ¢e bolje razumijevanje
religijskih surogata otkloniti stereotipe prema drugacijima, slijede ih ispitanici koji ne misle
da ¢e bolje razumijevanje religijskih surogata otkloniti stereotipe prema drugacijima. Najveci
broj ispitanika ¢ine ispitanici koji misle da ¢e bolje razumijevanje religijskih surogata
otkloniti stereotipe prema drugacijima (73%), manji je broj ispitanika koji ne misle da ¢e bolje
razumijevanje religijskih surogata otkloniti stereotipe prema drugacijima (27%). Dobiveni
podaci ankete pokazuju da je itekako potrebno razumijevanje drugih religija i sinkretickih
ucenja zbog omogucavanja ucinkovitejeg kulturnog i religijskog pluraliteta i u Bosni i
Hercegovini. A, i potvrduje generalnu hipotezu istrazivackog rada da su ispitanici svjesni
postojanja kako eksluziviteta abrahamovskih religija, tako i postojanja stereotipa prema
drugacijim religijama. A, i ono malo komparativista §to ima u Bosni i Hercegovini, nije
sociologki propitivalo postojanost uvrijezenih stereotipa. Sto ujedno i potvrduje takoder
generalnu hipotezu da su u BiH nedovoljno istraZzene neabrahamovske religije i sinkreticka
ucenja 1 od strane komparativistike, jer se u Bosni i Hercegovini nije uspjela kultivisati
znanost komparativne religije. To opet pokazuje kako naSe drusStvo gleda 1 prema
istraziva¢ima drugacijih struka, i to je odlika postojanja stereotipa. A, da bi se oni otklonili,

potrebno je viSe razumjeti ono $to je drugacije.

202



Grafikon 23. Smatrate li da ¢e bolje razumijevanje religijskih surogata otkloniti stereotipe

prema drugacijima?

@ da
@® ne

Dvadeset cCetvrto pitanje anketnog upitnika propituje misljenje ispitanika da 1li ucenje o
drugacijim religijama moZe povecati toleranciji. Ponudene su im dvije opcije odgovora.
Najve¢i dio uzorka cCine ispitanici koji misle da ¢e ufenje o drugim religijama povecati
toleranciju, slijede ih ispitanici koji se ne slazu s njihovim misljenjem. Najveci broj ispitanika
¢ine ispitanici koji misle da ¢e ucenje o drugim religijama povecati toleranciju (92%), slijede

ih ispitanici koji ne misle da ¢e ucenje o drugim religijama povecati toleranciju (8%).

Grafikon 24. Po Vasem misljenju da li u€enje o drugim religijama moZe povecati toleranciju?

@ da
® ne

Sva anketna pitanja su postavljena u cilju provjere hipoteza ovog rada, kako bi se i od
anketiranih ispitanika dobilo miSljenje o stanju na terenu o drugacijim religijama, tj. o
neabrahamovskim i sinkretickim uéenjima. Link ankete nije dijeljen po drustvenim mrezama.

203



8. Zakljucéak

Neabrahamovske religije, sinkretiCka ucenja, alternativni duhovni pokreti su paradigma
uskrsnusnuéa ,, nove religioznosti* druge polovine 20. stolje¢a. One su dio globalizacijskog
procesa 1 novih drustvenih promjena, trend postmoderne duhovnosti medu novim
generecijama. Iako su jos uvijek u procesu evolucije, one se brze adaptiraju novim druStvenim
promjenama i krizama, imaju svojih pristalica i medu slavnim osobama, neke od njih ¢ak i
svoja vlastita mjesta hodocas¢a, osvajaju 1 ,besprostornost interneta, postaju i dio
svakodnevnice bosanskohercegovackog covjeka. One nemaju eksluzivnost i monopol kao
privilegovane abrahamovske religije, ali postaju religijska konkurencija u odnosu na
prethodna stoljeca. I bez naklonjenosti medija, €injenica je da su se i u svakodnevnom zivotu
bosanskohercegovackog drustva ipak legitimizovala odredena sinkreticka ucenja. Zadatak
sociologa je oduvijek bio da proucava religiju kao drustvenu stvarnost onoliko koliko je ona
dostupna empirijskim istrazivanjima, ali i medusobne odnose razli¢itih religija i njihov uticaj
na razli¢ite drustvene strukture kroz razli¢ita stolje¢a. Sematizma i ne bi trebalo biti u
istrazivanju, niti predrasuda prema istraziva¢ima, zbog njihovih razli¢itih usmjerenja i struka.
To ipak nije karakteristika svakog drustva. U Bosni 1 Hercegovini 1 nema nau¢nih istraZivanja
koja se bave neabrahamovskim religijama 1 sinkretickim ucenjima u drugoj polovini 20.
stoljeca, zbog Cinjeni¢ne dosadasnje vece naklonjenosti istraziva¢a prema abrahamovskim
religijama. Tema magistarske teze jeste pionirski poduhvat ali je i putokaz koji treba da
potakne buduce istrazivace koliko je vazno baviti se drugalijim religijama, jer one su
fenomeni nove duhovnosti suvremenog ¢ovjeka. Sa stanovisSta sociologije religije je vazno
baviti se i fenomenima novih religijskih pokreta i sinkreti¢kih ucenja, jer sociolog i treba da

produbi svoja saznanja i razumijevanje uloga i drugih religija.

U empirijskom dijelu istraZivanja, potvrdena je generalna hipoteza da Neabrahamovske
religije 1 sinkreticka ucenja u drugoj polovini 20. stolje¢a nemaju na nivou drusStvenog i
javnog zivota eksluzivitet i trend kao abrahamovske religije, niti su dovoljno istrazene od
strane komparativistike, jer u Bosni i Hercegovini jo§ uvijek se nije uspjela kultivisati znanost
komparativne religije. Zbog centara religijske moc¢i abrahamovskih religija, pripadnici drugih
religija se suoCavaju s brojnim problemima i stereotipima. Takoder, navedeni rezultati
istrazivanja pokazuju da je i pomoc¢na hipoteza potvrdena. Rezultati ankete su potvrdili
odgovorom na deveto pitanje da vecina ispitanika i nije upoznata sa Zakonom o slobodi vjere
1 pravnom polozaju crkava i vjerskih zajednica u Bosni 1 Hercegovini (57%), a broj ispitanika
koji su upoznati (43%), ve¢ u narednom desetom pitanju, pokazuju iskreno da sa samim
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sadrzajem cClana 18. pomenutog zakona i nisu upoznati, jer i nisu zeljeli odgovoriti na to
pitanje, §to pokazuje da je bosanskohercegovacko gradanstvo pasivno i uglavnom i
neupuceno u sadrzaj samoga zakona. 20 % ispitanika, oc¢igledno onih upucenih i koji kriticki
promisljaju smatraju da je ovim c¢lanom otezana registracija novih religijskih pokreta.
Ispitanici koji nisu zZeljeli odgovoriti na deseto pitanje, a koje se nadovezivalo na prethodno
pitanje, su takvim odgovorom zapravo i potvrdili generalnu hipotezu. Zbog te svoje pasivnosti
I zaslijepenosti oni nisu ni svjesni monopola zastupljenosti centara religijske moci
abrahamovskih religija u Bosni i Hercegovini, niti da su tim istim 18. ¢lanom spomenutog
zakona, upravo cClanovi drugih religija (neabrahamovskih i sinkretickih ucenja) dovedeni
pravno u vrlo nepovoljan polozaj, upravo zbog stereotipa bosanskohercegovackog
tradicionalnog drustva prema drugacijima. Odgovorom su potvrdili i pomo¢nu hipotezu da se
zbog tog ¢lana novi religijski pokreti registruju kao udruzenja gradana, odnosno nevladine
organizacije. S ovim ¢lanom zakona neabrahamovske religije i sinkretiCka uéenja su
diskriminisana u odnosu na privilegovane abrahamovske religije. Zakon odgovara onima Kkoji
su u samoj izradi sudjelovali, tradicionalnim vjerskim (tj.abrahamovskim religijama). Jer, po
ovom ¢lanu 18. Zakona o slobodi vjere i pravnom polozaju crkava i vjerskih zajednica u
Bosni i Hercegovini, svaku novu vjersku zajednicu i crkvu, moze osnovati 300 punoljetnih
drzavljana, a dok novi religijski pokreti sakupe toliki broj, oni uglavnom odustanu od
registracije. Nije ni ¢udno $to je i dalje praktiéno onemoguceno istraziva¢ima da ne znaju
tacan broj pripadnika novih religijskih pokreta u Bosni i Hercegovini. Jer, Ministarstvo
pravde Bosne i Hercegovine i kada se pozovete kao gradanin na ¢lan 14, stav 2. Zakona o
slobodi pristupa informacijama u Bosni i Hercegovini ne udovoljavaju pristupu u cjelosti.
Nalaze razne izgovore u rijeSenju, kao 1 obrazlozenja. U 21. stoljecu oni ne vode Jedinstveni
registar crkava i vjerskih zajednica u Bosni i Hercegovini u elektronskoj formi. Protiv
rijeSenja uzalud se i zaliti. Oni ne daju odgovore svakome. Ponekad, nekim medijima. Na
osnovu podataka koji su ustupljeni Dnevnom avazu mjeseca decembra 2018. godine
saznajemo da su njima ustupili informaciju. U registru za nove crkve i vjerske zajednice,
saveza crkava i vjerskih zajednica tad je upisano ukupno 47 subjekata. Nigdje se ne navodi
koje su to nove religije. Evidentno je da svake godine raste broj novih vjerskih zajednica u
BiH. Nije ni ¢udno Sto se zbog tog 18. ¢lana nevedenog zakona, nove religije registriraju kao
udruzenja gradana. Sve, ovo otezava rad istrazivaCima, stvarno 1 realno i dalje ne zna se
stvaran broj novih religija u Bosni i Hercegovini, medu kojima ima i prisutnih sinkreti¢kih
ucenja. Ne mozemo a da se ne zapitamo do kada ¢e postojati neistine koje ¢e kociti razvoj

samoga drustva i nauke u Bosni i Hercegovini? Upravo zbog ovakve situacije, u nasem
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drustvu jako je tesko provesti terensko istrazivanje, vrlo ¢esto pojedini predstavnici novih
religija i alternativnih duhovnih pokreta u pocetku pristanu na intervju, a na kraju odustanu. Iz
straha, opreza, raznih iskustava i stereotipa sa kojima se susrecu vise od jedne decenije. Ipak i
dalje postoje odredeni animoziteti tradicionalnih vjerskih zajednica prema novim i drugacijim
oblicima religioznosti, diplomatski oprez i prema samim istraziva¢ima. Veliki je uspjeh kada
se otvore 1 progovore, svojim misljenjem daju uvid o slici polozaja neabrahamovskih religija
i sinkreti¢kih ucenja u nasoj zemlji. Omogucéuju da se dobije objektivan i relevantan uvid o
trenutnom stanju na terenu. Intervjuisani predstavnici se slazu da su sve religijske zajednice
zakonski i teoretski ravnopravne na prostoru cijele Bosne i Hercegovine, ali da se teorija i
praksa bas i ne podudaraju. Imajuéi na umu kompleksnost naSeg drustva, to je logi¢an
zakljuCak. Institucionalnu suradnju imaju medusobno ponajvise upravo abrahamovske
religije. Vrlo malo suradnje ima sa predstavnicima Novih religijskih pokreta. Vecini njih
Zakon o slobodi vjere i pravnom polozaju crkava i vjerskih zajednica u Bosni i Hercegovini,
odgovara takav kakav je, neki bi pojedine ¢lanove tog zakona i mijenjali. Neki od njih su
iskreno priznali da sa pomenutim Zakonom i nisu upoznati, diplomatski ga zbog toga i nisu
komentarisali, osobito ¢lan 18. Islamska zajednica potvrduje cinjeni¢no stanje da novi
religijski pokreti u Bosni 1 Hercegovini imaju mali broj pripadnika, da oni poStuju njihova
ucenja. Stav Katolicke crkve se ne razlikuje od stava Opce Crkve §to se tiCe odnosa prema
novim religioznim ucenjima, ona je svjesna da novi religiozni pokreti spajaju dijelove nekih
specifiénih ucenja, svjesni su postojanja sinkretickih ucenja. Jevrejska zajednica priznaje da
sa njima nemaju neku instutucionalnu saradnju, osim kurtuoznih odnosa. Udruzenje Bahaista
nema takoder mnogo razmjene s drugim vjerskim grupama izuzev godiSnjih medureligijskih
okupljanja koje organizira franjevacka crkva. Svojim odgovorom na Cetvrto pitanje intervjua
jedino je pr. dr. Laurent Masbah ispred Bahaista Bosne 1 Hercegovine potvrdio da zna sadrzaj
tog Clana, jer zbog broja traZzenih vjernika, Bahaisti su se registrirali kao udruzenje gradana,
tim je odgovorom potvrdio pomoénu hipotezu, dajuci stvarnu sliku na terenu. Na osnovu
njegovog odgovora moze se zakljuciti da jesu na neki nacin diskrimisani predstavnici
neabrahamovskih religija, buduc¢i da su tradicionalne zajednice u BiH etablirane, navodeci da
se katolicki kri¢ani ne moraju registrirati. Cinjeni¢nim odgovorom je i potvrdio generalnu
hipotezu predstavnik Katolicke zajednice BiH, isti¢u¢i kako je jedan od paradoksa bh drustva
u tome Sto svi zele biti strunjaci za religiju. Nama nedostaje kvalitetnih sociologa,

antropologa, kulturologa koji bi proucavali religiju.

206



Uzimajuéi u obzir da je cilj istrazivanja bio da se prikupe empirijski podaci, da se teorijski
obrade, te da ukazu na nedovoljnu upuéenost u religijske sisteme neabrahamovskih religija i
sinkreti¢kih ucenja, ovim studioznim i temeljitim radom mi smo to i pokazali. Dali smo i
potokaz budué¢im istraziva¢ima da je bitno ovu temu izucavati, jer etablirane religije nisu
konstantne pojave i mozemo pretpostaviti da ¢e upravo ti novi fenomeni duhovnosti
savremenog Covjeka zaintrigirati ne samo sociologa, filozofa, kulturologa. Jer,
neabrahamovske religije (konfucijanizam, taoizam, Sintoizam, budizam, sikizam, bahaizam),
religijski surogati i sinkreticka ucenja, alternativni duhovni pokreti ¢e 1 dalje kao novi oblici
religioznosti biti zahvalna podrucja za socioloska proucavanja. Jer ¢e one bas zbog toga Sto su
,drugacéije“ 1 S§to su dio globalizacijskog procesa, transirati put daljem razvoju i

komparativistike u Bosni i Hercegovini, a bit ¢e interesantan zadatak za buduce istrazivace.
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